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സാഹിത്യകശലന്‍ 


പണ്ഡിററ്‌ പി. ഗോചാല൯നായ൪. 


൫൦൧ശയസ്‌ 


ഭാരതത്തിന്റെ ആദ്ധ്യാത്മികഇഞാനവും സാംസ്കാരികപൈതൃകവും 
പരിപോഷിരിക്കുകയും പ്രചരിഭിക്കുകയും ചെയ്യുന്ന മഹദ്ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍, 
അവയുടെ മൂല്യവും വ്യക്തതയും ഒട്ടും ചോര്‍ന്നുപോകാതെതന്നെ, 
നൂതന സാങ്കേതികവിദ്യ ഉപയോശിച്ച്‌ പരിരക്ഷിക്കുകയും 
ജിഇഞാസുകള്‍ക്ക്‌ സൌജന്യമായി പകര്‍ന്നുകൊടുക്കുകയും ചെയ്യുക 
എന്ന ശ്രേയസ്‌ ഫാങേഷന്റെ ലക്ഷ്യ സാക്ഷാത്കാരമാണ്‌ ശ്രേയസ്‌ 
ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറി. 


ഗ്രന്ഥശാലകളുടെയും ആദ്ധ്യാത്മിക പ്രസ്ഥാനങ്ങളുടെയും 
വ്യക്തികളുടെയും സഹകരണത്തോടെ കോര്‍ത്തിണക്കിയിരിക്കുന്ന 
ഈ ഓണ്‍ലൈന്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ അപൂര്‍വ്വങ്ങളായ വിശിഷ്ട്ര്രന്ഥങ്ങള്‍ 
സ്‌കാന്‍ചെയ്ത്‌ മികവാര്‍ന്ന ചെറിയ പി ഡി എഫ്‌ ഫയലുകളായി 
ലദ്യമാക്കിയിരിക്കുന്നു. ഇവ കമ്പ്യൂട്ടറിലോ പ്രിന്റ്‌ ചെയ്തോ 
എളുകഷത്തില്‍ വായിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയില്‍ ലഭ്യമായ 
ഗ്രന്ഥങ്ങള്‍ വ്യക്തിപരമായ ആവശ്യങ്ങള്‍ക്കുവേണടി സൌജന്യമായി 
ഉപയോഗിക്കാവുന്നതാണ്‌. എന്നാല്‍ വാണിജ്യപരവും മറ്റുമായ 
കാര്യങ്ങള്‍ക്കായി ഉവ ദുരുപയോഗം ചെയ്യുന്നത്‌ തീര്‍ച്ചയായും 
അനുവദനീയമല്ല. 


ഈ ഗ്രന്ഥശേഖരത്തിന്‌ മുതല്‍ക്കൂട്ടായ ഈ പുണ്യഥ്രന്ഥത്തിന്റെ 
രചയിതാവിനും പ്രകാശകര്‍ക്കും നന്ദി രേഖകെടുത്തുന്നു. 


ശ്രേയസ്‌ ഓണ്‍ലൈന്‍ ഡിജിറ്റല്‍ ലൈബ്രറിയെക്കുറിച്ചും ശ്രേയസ്‌ 
ഫാണേഷനെക്കുറിച്ചും കുടുതല്‍ വിവരങ്ങള്‍ അറിയാനും 
പ്രവര്‍ത്തനങ്ങളില്‍ പങ്കാളിയാകാനും ശ്രേയസ്‌ വെബ്സൈറ്റ്‌ 
സന്ദര്‍ശിക്കുക. 
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വിഷയനേക്രമണ।ക. 


വിഷയം. 

1) ഉപോല്‍ഘാതഭാഷു യം 

ഉ) 1_ഠംസൂത്രം ജിജ്ഞാസാധികരണം 

8) സൂത്രം 9. ജന്മാദ്യധികരണം 

4) സൂത്രം 8. ശാസ്ത്രയോനിത്വാധികരണം 

5) സൂത്രം 4. സമന്വയാധികരണം 

6) 9.ഠം വണ്ണുകം 

) സൂത്രം 5. ഈക്ഷത്യധികരണം 

8) സൂത്രം 6. ഗൌണശ്ചേദിത്യാടി 

9) സൂത്രം "1. നന്നിഷ്സ്യേത്യാടി 
10) സൂത്രം 8. ഹേയത്വാവചനാദിതി 
11) സൂത്രം 9. സ്വാപ്യയാദിതി 
19) സൂത്രം 10. ഗതിസാമാസ്്യാത” 
18) സൂത്രം 11. ശ്രുതത്വാച്ച 
14) സൂതം 19_നെറ അവതാരിക 
15) സൂതം 18. ആനന്ദമയോ 7 ഭ്യാസാത' 
10) സൂത്രം 18. വികാരശബ്ദദാദിത്യാടി 
11) സൂത്രം 14. തഭ്ധേതുവ്യ പദേശാച്ച 
18) സൂത്രം 15. മാന്ത്രവണ്ണുകമേവച 
19) സൂത്രം 16. നേതരോ ; നുപവത്തേടഃ 
80) സൂത്രം 17. ഭേദവ്യപദേശാച്ച 
81) സൂത്രം 18. കാമാച്ചനാനുമാനാപേക്ഷ 
99) സൂത്രം 19. അസ്തിന്നസ്യച ഇത്യാദി 
88) ! അന്തരധികരണം സൂത്രം 90 
24) സൂത്രം 21. ഭേദവ്യപദേശാച്ച 


൭5) 5 ആകാശാധികരണം: ആകാശസ്തല്ലിംഗാത? 


൭6) 9 അധികരണം സൂതൃം 98 
ഉ) 10 അധികരണം. സൂത്രം 24. 
൭8) സൂത്രം 98. 

ളഴ) സൃത്രം ൭൫. 

80) സൂത്രം ഉ. 

31) അധികരണം 11. സൂത്രം 88 
89) സൂത്രം 9. 

88) സൃത്രം 80. 

94) സൂത്രം 91. 
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ത്രി 
രാം 


നമോ ഭഗവതേ വാസുദേവായ. 


ഏകംയജ്ജനയത്യനേകതനു ഭൂത്‌സസ്യാ 
ണ്ൃജസ്രംമിഥോ 

ഭിന്നാകാരഗുണാനി കൈശ്ചിദപിവാ 
നോച്ലും ന സിക്തംജലൈഃ. 


കാലേനാപി നജീയ്യു ചുതേ ഹുതളജാ 
നോ ദഹൃതേ ക്ലിദ്യതെ 

നാട്‌ ഭിസ്പൂല്‍ സകലസ്പ്യ ബീജമനിശം 
ബ്രഹ്മാഭിധം ധീമഹി. 


(ഹരിഭക്തി സുധോദയം) 


വന്ദേ ശ്രി ശാരദാദേവീ_. 
പാടപത്മ രജടകണം 
വാഗീശാദി ബുധശ്രേണി 
വന്ദ്യം വാഗത്ഥ സിദ്ധയേ. 


സൂത്രഭാഷ്യ പ്രണേതാരൌ 
വ്യാസശങ്കര ദേശികൌ 
നമാമി നിര്‍ഗുണബ്രഹ്മ_ 
സാക്ഷാല്‍കാര പ്രസിഭ്ധയെ. 


ബഹ്മസൃത്രം 


ശ്രീ മഹാവിഷ്ണ്രവതാരഭതനായ ഭഗവാന്‍ വ്യാസര്‍൪ നി 
മ്മിച്ചു. ശ്രീ ശിവാവതാരഭൂതനായ ശ്രീ ഭഗവട്‌ പൂജയപാട ശ്രീ 
ശങ്കരാചായ്യര്‍ സൂത്രങ്ങഠംക്കു ഭാഫ്ഖ്യം നിമ്മിച്ചു. വേറെ ചില 
രുടെ ഭാഷ്യങ്ങളുമുണ്ടു'. ഭാഷ്വ്യകാരന്‍ എന്ന സൃപ്രതിഷ്ണക്കഷന്‍ 
ശ്രീ ശങ്കരഭഗവാന്‍തന്നെ എന്നാണ്‌” ഭാരതീയ ജൂഷീശ്വര 
ന്മാരും മഹാത്മാക്കളും ഐകകണ്ണേപ്യന നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്ന 


ലം 


ത്‌. ശ്രീ ശാങ്കരഭാഷ്യ ഭാരതീവിലാസം ദുരൂഹമാകയാല്‍ ആ 
ഭാഷ്യ്യത്തിന്‍െറ നിഥുഡ്ധാത്ഥത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കവാന്‍ ശ്രീ 
ഗോവിന്മദാനന്ദസരസ്വതി 4“രത്തപ്രഭ?? എന്നും ശ്രീ വാചസ്ത 
തിമിശ്രന്‍ ““ഭാമതി?? എന്നും ആനന്മഗിരി :*ന്യായനിണ്റയം?? 
എന്നും പേരായ മൂന്നു വ്യാഖ്യാനങ്ങള്‍ം എഴുതീട്ടുണ്ട്‌. എത്ര 
മഹാന്മാര്‍ എത്ര എത്ര വ്യാഖ്യാനങ്ങഠം എഴുതിയാലും ശ്രീ 
ശങ്കരഭാഷ്യ വാഗത്ഥം നന്നായി ധരിപ്പാന്‍ ആ പുജ്യപാദാര 
വിന്ദങ്ങളെ_ആ പരമഗുരുവിനെ_ സവ്യാത്മനാ ശരണം പ്രാ 
പിക്കുന്നവക്കേ കഴികയുള്ളവെന്നാണു” മഹടഭിപ്പായം. 


ഈ ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ മഹത്തായ പ്രയോജനം എന്താ 
ണെന്നല്ലം പറയാം: 


സകല പ്രാണികളും സ്വേഷ്ടലാഭത്തിന്നും അനിഷ്ടപരി 
ഹാരത്തിന്നും നിരന്തരം ആഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടു പ്രവൃത്തി നടത്തു 
ന്ന സ്വഭാവമുള്ളവരാണ്‌' എന്നറിഞ്ഞിരിക്കുന്ന ഭഗവാന്‍ വേ 
ദപുരുഷന്‍ അതു രണ്ടും സാധിപ്പാനുള്ള ഉപായത്തെ ഉപദേ 
ശിച്ചുകൊണ്ടു ലോകത്തെ അനുഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ജക", യജുസ്സ്‌, സാമം, അഥര്‍വം, എന്ന നാലുരൂപ 
ത്തില്‍ ആ ഉപദേശം വിളങ്ങുന്നു. അതില്‍: മന്ത്രം, ബ്രാഹ്മ 
ണം, ആരണ്യകം, ഉപനിഷത്ത്‌, എന്നിങ്ങനെ ബഹുവിധ 
വിഭാഗങ്ങഠം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. എങ്കിലും അത്ഥം നിരൂപി 
ക്കാനുള്ള സെകയ്ക്ത്തിന്നു വേണ്ടീട്ടു പിന്നെയും കമ്മകാണ്ഡം, 
ഉപാസനാകാണ്ഡം, ജ്ഞാനകാണ്ഡം എന്ന മൂന്നുവിധത്തില്‍ 


പൂവ്വാചായ്യുന്മാര്‍ വിഭജിച്ചു. 


അതില്‍ യാഗത്തിന്നാവശ്യമായ മന്തം, ദേവതാ എനി 
വയെ പ്രദശിപ്പിക്കുന്ന ഭാഗമാണ്‌” കമ്മകാണ്ഡം. മന്ത്രത്തില്‍ 


പറയുന്ന സംഗതികളെ ഏതേതുവിധം നടത്തേണം എന്ന 
റിയിപ്പിക്കുന്ന ഭാഗമാണ്‌” ബ്രാഹ്മണം. ബാക്കിഭാഗം ഉപനി 


ഷത്തുകറം. 








ഏതേതു വിധത്തില്‍ ദേവതകളെ ഉപാസിക്കേണം എ 
ന്ന വിഭാഗത്തിന്നു ഉപാസനാകാണ്ഡം എന്നും ജ്ഞാനാഭിവ്ൃവ 


ടം 


ഒ്ധിമാഗ്ഗത്തെ ഉപദേശിക്കുന്ന ഭാഗത്തിന്നു ജ്ഞാനകാണ്ഡമെ 
ന്നുമുള്ള രണ്ടു വിഭാഗവും ജ്ഞാനകാണ്ഡത്തില്‍ ഒതുങ്ങും, അതു 
കൊണ്ടു വേദം ത്രികാണ്ഡവിഷയം എന്മതന്നെ പ്രസിദ്ധം. 


അനാടിയായി പ്രചരിച്ചുകൊണ്ടിരിക്കുന്ന വൈടികസ 
സ്രദായാനുസരണം സ്വഗ്ഗലോകം, സ്വാരാജ്യം മുതലായവ 
സമ്പാടിപ്പാന്‍ പല മാഗ്ലുങ്ങളെ തപദേശിക്കുന്ന വാകൃങ്ങരം 


എത്രയോ അധികം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. 


സ്വഗ്ത്തിന്നു നാശമില്ല. സങ്കല്പിക്കുന്ന എല്ലാ സഖവും ആ 
ലോകത്തില്‍ കിട്ടും. അവടെയുള്ളവക്കു മരണമില്ല. എന്നൊ 
ക്കെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന മന്ത്രങ്ങളും കമ്മങ്ങളും വേദത്തില്‍ കാ 
ണുന്നുണ്ടു”. എങ്കിലും ആവക മന്ത്രകമ്മങ്ങളെല്ലാം ലോകഭോഗ 
ത്തില്‍ ആശയധികമധികമുള്ളവരുടെ ആശയെയെല്ലഭം നശി 
പ്പിച്ച്‌ അവരെ വിരക്തന്മാരാക്കി അനുഗ്രഹിപ്പാനുള്ള മാഗ്ഗ 
മായിട്ടു മാത്രമാണ്‌ ഭഗവാന്‍ വേദപുരുഷന്‍ ഉപദേശിച്ചിരി 


ക്കുന്നതു, എന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്ന വാക്യങ്ങഥം, അടിക്കടി കാ 
ണപ്പെടും. 


[നു 


) “*നാസ്ത്രൃകൃതഃ കലതേന?? 
) ““യത്കൃതകം തന്നശ്വരം?? 
) 
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യാ 


“യേഥേഹകമ്മചിതോ ലോകടക്ഷീയതേ 

തഥാപുണ്യചിതോപിക്ഷീയേത?? 

1) സ്വസ്വരൂപമായ നിരതിശയാനന്ദം കമ്മംകൊണ്ടു കിട്ടു 
കയില്ല. 

ഉ) കമ്മത്തില്‍നിന്നു സിദ്ധിക്കുന്നതെല്ലാം നശിക്കുന്നതു 
തന്നെ. 

81) കമ്മം കൊണ്ടു സിദ്ധിച്ച ഈ ലോകം നശിക്കുന്നതുപോ 
ലെ പുണ്യംകൊണ്ടു സിദ്ധിക്കുന്ന സ്വഗ്ലാടിലോകവും 
നശിക്കും. എന്നിങ്ങിനെ വിരക്തിമാഗ്നത്തെ ഉപദേശി 
ച്ച്‌ ലോകാധിഷ്ടാനവും ലോകാതിതവും കമ്മാതിതവും 


മി 


നിത്യവുമായ ആനന്ദമാകുന്ന സ്വരൂപത്തെ അറിയേ 

ണം എന്നുപദേശിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളാണ്‌” ഉപനിഷന്മന്ത 

ങ്ങറം. 

വേദത്തിലെ കമ്മകാണ്ഡാടിവിഭാഗങ്ങഥം സത്വാടിഗ 
ണാധീനന്മാരായവരെ ആ അവസ്ഥയില്‍നിന്നു വേര്‍പെടുത്തി 
ആത്മാനന്ദാനുഭൂതിക്കഹന്മാരാക്കുവാനുള്ള ഒരു സദുപായമെ 
ന്നനിലയില്‍ യാഗാദികമ്മക്ങളില്‍ ഉസ്സുകന്മാരാക്കുന്നുവെന്നു 
ധരിക്കേണം. കമ്മജനൃഫലം ശാശ്വതമപ്പ, നശവരംതന്നെയെ 
ന്നവര്‍ സ്വാനുഭവംകൊണ്ടറിയട്ടെ. അന്വ്യോപദേശത്തേക്കാഠം 
സ്വാനുഭതീി,അവരെ സഹായിക്കും. വേദോക്തയാഗാദികമ്മ 
ഞങ്ങളാകട്ടെ അവരുടെ അന്തടകരണത്തെ ശുദ്ധമാക്കും. അതു 
കൊണ്ടു” നിഷിദ്ധകമ്മശ്രഭ്ധയില്ലാതെയാകം. അങ്ങനെ ക്രമ 
ത്തില്‍ ലോകാശയില്‍നിന്നു മടങ്ങി യഥാത്ഥസുഖാനുഭൂതിക്ക൪ 
ഫന്മാരാകും എന്നാണു്‌ സവ്വജ്ഞനായ വേദപുരുഷന്‍െറ നി 
ശ്ചയം. 

ഭാമതീവ്യാഖ്യാനകത്താവു' ഇതിനെ സ്വവ്യാഖ്യാന 
ത്തില്‍ സ്ത്റഫ്ഠൂമാക്കീട്ടണ്ട്‌. 


“ദഷ്ടുവടാനുശരവികഃ സഹ്യവിശുദ്ധി._ 
ക്ഷയാതിശയ യൂക്തഃ?? 

എന്നാണദ്ദേഹത്തിന്‍െറ വചനം. വേദത്തില്‍ കേക്കു 
പ്പെടുന്ന കമ്മഫലം ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന കമ്മവും ഹ 
ലവുംപോലെ അശുദ്ധവും ക്ഷയിഷ്ണുവും സാതിശയവും ദുഃഖപ്ര 
ഒവുമാകുന്നു. ആത്മസുഖാഭിലാഷികഠം ഉപനിഷദ്‌ ഭാഗത്തില്‍ 
നിരന്തരം അഭ്യാസം നടത്തേണം എന്നും വേദപുരുഷനായ 
പരമഗുരുതന്നെ സകരുണം **ആത്മാവാ അരേദ്ഷ്ടവ്യഭ? 
എടോ മനുഷ) ആത്മാവിനെത്തന്നെയാണ്‌' കാണേണ്ടത്‌ 
നെ സ പുനരാവര്‍തതെ?” ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞവന്‍ 


പിന്നെ ജനനമരണപ്രവാഹേരൂപമായ സംസാരത്തിലേക്കു 
വരികയില്ല, എന്നിങ്ങനെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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ആ മന്ത്രങ്ങളുടെ ശരിയായ തത്ത്വം ധരിക്കാതെ ചില 
പണ്ഡിതന്മാനികഠം ലോകാധിഷ്ടാനമായ പരമകാരണത്തെ 
അനിശ്ചിതനിലയില്‍ തെററായി വ്യാഖ്യയാനിക്കുന്നതുകൊണ്ടു്‌ 
അനത്ഥം നേരിടുന്നതിനെ പരിഹടരിപ്പാന്‍ വേദകത്താവായ 
ശ്രീമഹാവിഷ്ണുതന്നെ ൮ ൃയ0സരൂപത്തില്‍ അവതരിച്ചു” വിരുദ്ധാ 
ത്ഥസ്തുരണത്തിന്നിടവരുത്തുന്ന മന്ത്രങ്ങളുടെ അത്ഥം ശരിയായ 
നിലയില്‍ ബോധിപ്പ്രിക്കുവാന്‍ ഉപനിഷന്മന്തുങ്ങളില്‍ അതി 
സ്തൃഷ്ടുമായി ബ്രഹ്മം ലോകാധിഷ്ടാനം എന്നുറപ്പിക്കുന്ന മന്ത്രങ്ങ 
ളെ ക്രേഡീകരിച്ചുകൊണ്ടു സൂത്രങ്ങളെ നിമ്മിച്ചു. 


അതിലെ പ്രഥമാദ്ധ്യായത്തില്‍ 184. സൂത്രങ്ങളുണ്ടു്‌. ആ 
സൂത്രങ്ങളെ നാലു പാദങ്ങളിലായിചേത്തു. ഓരോ പാദങ്ങളില്‍ 
ഓരോവിഷയങ്ങളെ പ്രതിപാദിക്കുന്നതിന്നു “അധികരണങ്ങ 
൦7? എന്ന വിഭാഗം കല്ലിക്കപ്പെട്ടു. ഈ ഒന്നാം അയത്തിന്നു 
സമന്വയാദ്ധ്യായം, 2_0ം അധ്യായത്തിന്നു അവിരോധം. 8 _ഠം 
അഭ്ധ്യായത്തിന്നു സാധനം, നാലിന്നു ഫലം എന്ന നാമധേയ 
ജം നിശ്ചയിച്ചു. ഓരോ അധ്യായത്തിലും നന്നാലു പാദങ്ങ 
ഉള്ളതിനാല്‍ ആകെ 16 പാഠദങ്ങളുള്ളതില്‍ 559 സൂത്രങ്ങഥം 
അടങ്ങിയിരിക്കുന്നു. ഈ പ്രഥമാദ്ധ്യായത്തിലെ പ്രഥമപാടത്തി 
ല്‍ സ്റ്ൂഷ്ടമായി ബ്രഹ്മലിംഗങ്ങളുള്ള ഉപനിഷദ്വാക്യങ്ങളെ പ്ര 
തിപാദിച്ച്‌ അത്ഥം നിര്‍ണയിച്ചുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തെ ബോധി 
പ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ സ്സഷ്ടരബ്രഹ്മലിംഗവാദം എന്നു പേര്‍. ഈ 
നാലഭ്ധ്യായങ്ങളെയും ശ്രഭ്ധാപൂവ്വം ശുവണമനനാടികഠം ചെ 
യ്യൂന്നവക്കു ആത്യയന്തികടുടഖനിവൃത്തിയും നിരതിശയാനന്ദപ്രാ 
പ്ലിയയമാകുന്ന സല്‍ഫലം സഭ്ധിക്കും എന്നു ബോധിപ്പിച്ചുകൊ 
ണ്ടു നാലാം അദ്ധ്യായം അവസാനിക്കുന്നു. 


നാലദ്ധ്യായവും അതില്‍ 16 പാടങ്ങളും 559 സൂത്രങ്ങ 
ളും അടങ്ങീട്ടുള്ളതിന്നു ഭഗവാന്‍ ശ്രീശങ്കരാചായ്യൂസ്വാമികരം 
ഭാഷ്യം ചെയ്തിരിക്കുന്നു. ഇതാണ്‌ ശങ്കരഭാഷ്യസഹിതമായ 
ബ്രഹ്മസൂത്രം എന്ന ഉത്തമജ്ഞാനപ്രകാശകമായ ഗ്രന്ഥരത്തം. 


കം 


ഈ ഗ്രന്ധത്തിന്ന €ഉത്തരമിമാംസാ? എന്നും “ബ്രഹ്മ 
ട്രീമാംസാ്‌? എന്നുംകൂടി പേരുണ്ടു്‌”. ശ്രീ ജൈമിനിമഹഷിയാ 
ല്‍ വിരചിതമായ പൂവ്വമീമാംസാ എന്ന ഗ്രന്ഥത്തില്‍ കമ്മ 
സ്വരൂപാടികളെ പ്രതിപാദിച്ചിരിക്കുന്നു. വേദോക്തകമ്മാനു 
ഷ്ലാനത്തിന്‍െറ ഫലം ചിത്തശുദ്ധി. അതു സിദ്ധിച്ച വിഷയ 
വിരക്തന്മാര്‍ ചെയ്യേണ്ടതായ പൂജ്യമായ ബ്രഹ്മവിചാരത്തെ 
ഉപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടു ഉത്തരമ്‌മാംസാ, അഥവാ ബ്രഹ്മമീ 
മാംസാ എന്ന ചേര്‍ ഈ ഗ്രന്ഥത്തിന്നു കല്ലിച്ചിരിക്കുന്നു. 


സംശയവിചരീതഭാവങ്ങംക്കിടവരാത്ത വിധത്തില്‍ ബ്ര 
മസാക്ഷാല്‍കാരമുണ്ടായാല്‍ പിന്നെ ഒന്നിനെകറിച്ചം വിചാ 
രം ചെയ്താന്‍ ഇല്ലാതാകുന്നതുകൊണ്ടു ആ പൂജ്യവിചാരം ശ്രദ്ധാ 
ലുക്കരംക്കുണ്ടാവാനാണു്‌' ഭഗവാന്‍ വ്യാസര്‍ സൂത്രങ്ങളെ ന 
മ്മിച്ചത്ര്‌. 

ആ സുൂത്രങ്ങളോരോന്നിന്മം മറേഠാരോന്നിനോടുള്ള സി 
ബന്ധപ്രയോജനങ്ങളും മറവം അറിവാന്‍ സാമാന്യവില്വാന്മാ 
ക് സാധ്യമല്ല എന്നറിഞ്ഞ സ്വേശ്വരനും സവ്വജ്ഞനുമായ 
ഭഗവാന്‍ ശ്രീ ശീവന്‍തന്നെ കാലടിയില്‍ മനുഷ്യാക്ലതിയില്‍ 
പ്രത്യക്ഷനായി എട്ടാംവയസ്സ്റില്‍ സന്യാസിയായി 16 _ഠംവയ 
സ്സില്‍ ബഭയ്യു ശ്രമത്തില്‍ വസിക്കുന്ന കാലത്തില്‍ ബ്രഹ്മമൂ 
ത്രങ്ങരംക്കു ഭാഷ്യമെഴുതി എന്നാണു്‌ ചരിതത്തില്‍ കാണുന്ന 
തു”. 89 _ഠംവയസ്സ്റില്‍ മഹാസമാധി അടതഞ്ഞതായിട്ടും അറിയ 
പ്പെടുന്നുണ്ടു'. ഈ ചുരുങ്ങിയ ജീവകാലത്തിന്നുള്ളില്‍ ചെയ്തു 
വാചാമഗോചരവും ലോകാനുഗ്രഹരുചവപുമായ ഉ ല്‍കൃഷ്ടകമ്മം 
ആ മഹാത്മാവു ഈശ്വരാവതാരംതന്നെ എന്നുള്ളതിന്നു സാ 
ക്ഷ്യം വഹിക്കുന്നുണ്ടു്‌. ഭാഷ്യകാരന്‍ എന്ന സംജ്ഞ ശ്രീഭഗവ 
ല്‍പൂജ്യപാടക്കുള്ള ഒരു പ്രത്യേക ബിരുദമാകുന്നു. 


സൂത്രകത്താവു” വിഷ്ണ്രവതാരമൂത്തിയായ ഭഗവാന്‍ വ്യ്യാ 
സരും ഭാഷ )കത്താവു ശ്രീശിവാവതാരമൂത്തി ശ്രീശങ്കരാചായ്യ് 


വ 


സ്വാമികളമായതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം, സ്വാധി 
ഷ്ടാനം സച്ചിഭാനന്ദാത്മകം, എന്ന സിദ്ധാന്തപക്ഷത്തെ 
വിചാരകശലന്മാരായ സകല പണ്ഡിതന്മാരും സമ്മതി 
ച്ചിരിക്കുന്നതിനാല്‍ അത്യുന്നതമായ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരത്തി 
ന്നാഗ്രഹിക്കുന്നവര്‍ ഈ ഗ്രന്ഥത്തെ പഠിക്കേണ്ടതാണെന്നു” 
മഹാത്മാക്കഠം സിദ്ധാന്തിച്ചിരിക്കുന്നു. 


സംസ്തൃതഭാഷയിലുള്ള ഈ ഉത്തമശാസ്ത്രഗന്ഥത്തിലെ സി 
ഒ്ധാന്തപക്ഷം ആ ഭാഷയില്‍ പരിചയം ഇല്ലാത്ത ജിഇഞാസുക്ക 
ഉം അറിയേണം എന്ന സദ്വിചാരത്തോടുകൂടെ പല മാതൃഭാ 
ഷകളിലും വിദ്വാന്മാര്‍ ചെയ്തിട്ടുള്ള ഇതിന്‍െറ വിപത്തനം 
കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു. മലയാളഭാഷയിലും ഉണ്ടായിരിക്കേണ്ട 
താണെന്ന എന്‍െറ അത്യാഗ്രഹം നിമിത്തം. ഇതിലെ ഒ 
ന്നാം അധ്യായത്തിലെ 4 പാദങ്ങംക്കും യഥാമതി ഒരു 
വിവത്തനം എഴുതീട്ടുള്ളതിലെ ഒന്നാമത്തെ പാദത്തെ ഇപ്പോ 
൦ പ്രസിദ്ധപ്പെടത്തുവാന്‍ ആഗ്രഹിച്ച എന്നെ വാക്കുകൊ 
ണ്ടു മാത്രമല്ല ക്രിയകൊണ്ടും ഉത്തമ ശ്രഭ്ധാലുക്കളായ മഹാ 
മനസ്തുന്മാർ പലരും ഉത്സാഹിപ്പിച്ചതിന്‍െറ ഫ്ഥലമായിട്ടാ 
ണ്‌" ഇപ്പോഠം ഈ ഭാഗത്തെ പ്രസിദ്ധപ്പെടുത്തുന്നത്‌. 
ഇതിലെ ചതുഃസൂത്രീഭാഷ്യാനുവാദം എഴുതികഴിഞ്ഞപ്പ്യോരം 
വേദാന്തശാസ്ത്രനിഷ്ണാതനും ബ്രഹ്മാനന്ദനിമഗ്നനും ഫഹിമവ 
ഒ്പിഭുതിയെന്ന മഹാബിരുദത്താല്‍ മഹാത്മാക്കളായ പണ്ഡി 
തവയ്യുന്മാരാല്‍ സ്തൂത്യനും സേവൃനും ഉത്തരകാശിയില്‍ വി 
ജയിക്കുന്ന മഹാത്മാവും പരമഹംസചരമാചായ്യുനുമായ ശ്രീ 
തപോവനസ്വാമ്‌മഹരാജന്നു പരിശോധിച്ചയപ്പാ൯ ഞാ 
നയച്ചിരുന്നു. അവിടുന്നു” ഇപ്പ്യോഠം ഗ്രന്ഥാവലോകനാദി 
ബാഫ്യ്യവൃത്തികളില്‍ വിരക്തനാണെങ്കിലും സകരുണം പരി 
ശോധിച്ചു” എന്നെ പ്പോത്സാഹിച്ചുതിനെ ഓത്തുകൊണ്ടു” അ 
വിടുത്തേക്കു എന്‍െറ വിനീതനമസ്ത്രാരം സമപ്ലിക്കുന്നു. ഇതി 
ന്നായിട്ട ധനസഹായം ചെയ്യ റാവുബ ക 
ബി. രില്‍, യം യേഹളള്‍ ബി. പ 


ടട: 


കഠംക്കും, ബ്രഹ്മശ്രീ എ. കെ. ടി. കെ. എം. ഗുപ്പന്‍നനൂ 
തിരിപ്പാടവര്‍കഠംക്കും, ശ്രീ പഞ്ചദശി ഭാഗവതഭഗവട്‌ ഗീതാ 


ടീ വേദാന്തഗന്ഥവ്യാഖ്യാനാടികളില്‍ ശ്രദ്ധാദക്തിപുരസ്സരം 


ദക്ഷിണചെയ്യാവള്ളതുപോലെ ഇതിലും സന്തുഷ്ടയായ മിസ്റ്റി 


സ്ത്‌ രാജഗോപാലന്‍ തമ്പാനവര്‍കാക്കും, അതിപ്രേമഭക്തി 


ശ്രദ്ധാസമേതം ഈ പുസ്തകത്തെ ജനാകഷ്കമാകത്തക്കവി 
ധം അച്ചടിച്ച തയ്യാറാക്കിത്തന്ന നോമ്മന്‍പ്പസ്പടമസ്ഥന്‍ ശ്രീ 
മാന്‍ കെ. വി. അച്യൂത൯നായരവര്‍കഠംക്കും എന്‍െറ കൃത 
ഇ്ഞതയെ രേഖപ്പെടുത്തുന്നു. 


““നഭ$ പതന്ത്യാത്മസമയം പതത്രിണഃ.?? പക്ഷികര്‍ം 
ആകാശത്തിന്‍െറ അന്തംവരെ പാക്കുന്നില്ല. അവയുടെ ശ 
ക്തിക്കനുസരിച്ചവിധം എത്തുന്ന സ്ഥലത്തില്‍ വ്യാപരിക്കുന്ന 
തേയുള്ള. അതുപോലെ അല്ലജ്ഞനായ ഞാ൯ ഈ പ്രൌഡഗ്ര 
ന്ഥത്തില്‍ പ്രവൃത്തിച്ചതില്‍ കാണാവുന്ന തെറവക്കുററങ്ങളെ 
കുരുണാശീലന്മാരായ മഹാത്മാക്കാം പെവത്തനുഗ്രഹിക്കേണം 
എന്നു പ്രാത്ഥിക്കുന്നു. ബാക്കി 3 പാടങ്ങളും 8 അദ്ധ്യായങ്ങളും 
ഈശ്വരകാരുണ്യവും മഹടനുഗ്രഹവലും ഉണ്ടാകുമെങ്കില്‍ ക്രമ 
ത്തില്‍ പ്രസിദ്ധീകൃതമാകും എന്നെ ഇപ്പ്യോഠം പറയുന്നുള്ളൂ. അ 
ഥവാ ഈ ചെറിയഭാഗം കാണുന്ന ഭകതജനങ്ങറംക്ക്‌ പൂണ്ണു 
മായി കാണ്മാന്‍ അതിശുരദഭ്ധയുണ്ടാകുന്നപക്ഷം സവ്വാന്തയ്യാമി 
അവരെ അനുഗ്രഹിപ്പ്ാന്‍ തക്കമാഗ്ഗം കാണുകയും അനുഗ്രഹി 
ക്കുകയും ചെയ്യും. ഇത്‌” ബഹുജനശ്രഷ്ധാജനകമായിവരേണം, 
സ്വാനന്ദാനുഭൂതി ഏവക്കുമുണ്ടാകേണം എന്ന പ്രാത്ഥനയോടു 
കൂടെ ഈ അവതാരികയെ സമപ്പിക്കുന്ന. 


സവ്വമനവദ്യം 


ശുഭമസ്ത. 


ഓം ശാന്തിഃ ശാന്തിഃ. 


ശ്രി. 
ഒം 


നമോ ഭഗവതേ വാസുദേവായ 


ബ്രഹ്മസൂത്ര ശങ്കരഭാഷ്യ പര ഭാഷാ. 





ഭഗവല്‍പപുജ്യപാട ശ്രീശങ്കരാചായ്യുസ്വാമി_ 


ചരണാരവിന്മാഭ്യഠം നമഃ. 
ഉ പോല്‍ഘാതഭാഷ്യം (മുഖവുര) 


നീ, ഞാന്‍, എന്ന പ്രതീതിക്കു (തോന്നലിന്നു) യോഗ്യ 
ങ്ങളും (അതായത്‌ :_ അനുഭവത്തില്‍ തോന്നുന്നവയും) ഇരുട്ടും 
വെളിച്ചലും എന്നപോലെ വിരുദ്ധസ്വഭാവമുള്ളവയുമായ വി 
ഷയ (അനാത്മാ) വിഷയി (ആത്മാ) കരംക്കു തമ്മില്‍ 
താദാത്മ്യം (അതായത്‌ :.. ഒന്നു മറെറാന്നാകുക) എന്നത്‌” 
യുക്തമല്ല എന്നതു സിദ്ധമായിരിക്കേ അവയുടെ ധമ്മങ്ങ 
ംക്കും തമ്മില്‍ താദാത്മ്യം എന്നത്‌” ഒരു കാലത്തും സംഭവി 
ക്കയില്ല എന്നതും സിദ്ധംതന്നെ. 


ഇതിനെ ഒന്നുകൂടെ സ്തൃ്ടമാക്കാം:. 


ഞാന്‍ എന്ന അനുദവത്തിന്നു വിഷയമായ ജ്ഞാനം 
വിഷയി (അറിയുന്നവന്‍). നീയെന്ന വിഷയം അറിവിന്‍െറ 
കമ്മം (അചേതനം). അറിവു ചേതനം. (വിഷയി) വിഷയം 
അച്ചേതനം (ജഡം). വിഷയി പ്രകാശം. വിഷയം ഇരുട്ട്‌. 
പ്രകാശം ഇരുട്ടാകുകയോ ഉരുട്ട പ്രകാശമാകുകയോ എന്നത്‌ 
ഉണ്ടാകാവുന്ന ഒന്നല്ല. അപ്പോഠം അറിവിന്‍െറ ധമ്മം സ്വ 
യം പ്രകാശം. ജഡത്തിന്‍െറ ധമ്മം അപ്പകാശം. ഇങ്ങനെ 
വിരുദ്ധവയമ്മമുള്ള രണ്ടു വസ്തുക്കളില്‍ ഒന്നു മറെറാന്നാകുക, അ 
വയുടെ ധമ്മങ്ങഠംക്കും മാററം വരുക, എന്നത്‌ ഒരു കാലത്തും 
സംഭാവ്യമല്ല. 


ഇങ്ങനെ ഒന്നു മറെറാന്നായി ഭവിച്ചിരിക്കുന്ന എന്ന 
ബോധത്തെയാണ്‌ താദാത്മ്യം എന്നു ശാസ്ത്രത്തില്‍ കാണുന്ന 
ശബ്ദുംകൊണ്ടു കാണിക്കുന്നത്‌. 


ക ലു: 


അതുകൊണ്ടു ഞാന്‍ എന്ന അറിവിന്നാശ്രയവും ചിദാ 
ത്മാവുമായ (ജ്ഞാതാവുമായ) വിഷയിയില്‍ നീയെന്ന അറി 
വിന്നാശ്രയവും അനാത്മാവുമായ (ജഡവുമായ) വിഷയത്തി 
ന്‍െറയും അതിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളുടെയും നേരേമറിച്ച്‌” വിഷയ 
ത്തില്‍ വിഷ യിയുടേയും അതിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളുടേയും അധ്യാ 
സം നിശ്ചയമായും സംഭവിപ്പാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. 


അങ്ങനെ അധ്യാസം അസംഭവം എന്നിരിക്കിലും വിഷ 
യമായ അഹങ്കാരത്തിന്‍െറയും വിഷയി ആയ ആത്മാവിന്‍േറ 
യും അവയുടെ ജാഡ്യം, ചൈതന്യം എന്ന ധമ്മങ്ങളുടെയും 
അത്യന്തം സ്തറഷ്ടുമായ ഭേദത്തെ വേര്‍തിരിച്ചറിയാതെ പ്രകൃത 
ത്തെ മനസ്സില്‍വെച്ച്‌' അതിന്നുപയോഗിയായ വിഷയത്തെ 
നിരൂപണം ചെയ്യുന്നതാണു" ഉപോല്‍ഫഘാതം. ഉ.പോല്‍ഘാത 
ഭാഷ്മ്ൃത്തെ അധ്യാസഭാഷ്യം എന്നും പറയുന്നു. ശാരീരകമീ 
മാംസാശാസ്ത്രം (ശരീരത്തെ അഭിമാനിക്കുന്ന ചൈതന്യത്തെ 
കുറിച്ചു്‌" പൂജ്യമായ വിചാരം ചെയ്യുന്ന ശാസ്ത്രം) എന്ന ഈ 
ബ്രഹ്മസൂത്രങ്ങളുടെ വിഷയം ജീവബ്ബഹ്മങ്ങളടെ ഏകതയും, 
പ്രയോജനം കത്തൃത്വാദിഭൂമമാകുന്ന അനത്ഥത്തിന്‍െറ നിവൃ 
ത്തിയുമാകുന്നു. (അതായത്‌: _. ജീവനും ബ്രഹ്മവും രണ്ടല്ല, 
ഒന്നുതന്നെ എന്നുറപ്പിക്കുകയും കത്താവു', ഭോക്താവു”, ജനി 
ലവന്‍, മരിക്കുന്നവന്‍, എന്നുള്ള തെററായ വിചാരംനിമിത്ത 
മനുഭവപ്പെടുന്ന ഭയാദ്യനത്ഥങ്ങളെ നശിപ്പിക്കുകയും ചെയ്യു 
ന്നതിന്നായിട്ടാണു്‌' ബ്രഹ്മസൂത്രങ്ങളെ ഭഗവാന്‍ വ്യാസന്‍ നീ 
മ്മിച്ചിരിക്കുന്നതും ആദിഗുരു ശ്രീശങ്കര ഭഗവാന്‍ ആ സൂത്രങ്ങഥം 
ക്കു ഭാഷ്യം രചിച്ചിരിക്കുന്നതും എന്നു സാരം). 


അധ്യാസം ഉണ്ടാവാന്‍ അവകാശമില്ല എങ്കിലും ഉണ്ടാ 
യിട്ടുണ്ടെന്നുവന്നാല്‍ മാത്രമല്ലാതെ ശാസ്ത്രത്തി ന്‍െറ ഈ വിഷ 
യവും പ്രയോജനവും സിഭ്ധിക്കുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടു ശാസ്ത്ര 
ത്തിന്‍െറ വിഷയപ്രയോജനങ്ങളുടെ സിദ്ധിക്കുവേണ്ടി അ 
ദ്വൈതവാടത്തില്‍ പ്രധാനമായ അധ്യാസപടാത്ഥത്തെ ഇവി 
ടെ ആദ്യമായി ഭഗവാന്‍ ഭാഷ്യകാരനു നിരൂപണം ചെയ്യുന്നു. 


അന്വ്യോന്യം സ്വരൂപത്തെയും ധമ്മങ്ങളെയും അധ്യാ 
സംചെയ്ത്‌ സയ്യത്തേയും മിഥ്യയേയും പരസ്റ്റരം കൂട്ടിയിണ 


ടി 


ക്കി ഇതു ഞാന്‍, ഇതെന്‍െറത്‌ എന്നിങ്ങനെ മിഥ്യാജ്ഞാന 
നിമിത്തമായ ലോകവ ൮യവഹാരം സ്വാഭാവികമായി നടന്നുകൊ 
ണ്ടിരിക്കുന്നു. അതായത്‌:__ സത്യമായ ആത്മാവിനെഴ്ും മി 
ധ്ൃയയായ ശരീരത്തെയും അന്യോന്യം (ഒന്നിനെ മറെറാന്നി 


ല്‍) അധ്ൃസിക്കുന്നതു, സ്വാഭാവികമായിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടാണു്‌ 
ലോകവ്യവഹാരം നടന്നുകൊണ്ടിരിക്കുന്നതെന്നു സാരം. 


1 % 
ഇത്രയം കേട്ടപ്പോഠം പൂവ്വപക്ഷവാദിചെയ്തു “അധ്യാ 
സം? എന്നതെന്താകുന്നു എന്ന ചോട്യത്തിന്നു മവപടി സി 
ദ്ധാന്തപക്ഷവാദി പറയുന്നു: 


സൃതിരൂപമായ (സ്തൂരിക്കപ്പെടുന്ന രജതത്തിന്നു തുല്യമാ 
യി മറെറാന്നില്‍ (അധിഷ്ടാനമായ ശുക്തിയില്‍) മുമ്പു കണ്ടതി 
ന്‍െറ അവഭാസംതന്നെ അധ്യാസം: _ അതായത്‌: ശക്തി 
യെക്കണ്ട ഒരാഉം ഇത്‌ രജതമാണെന്നു പെട്ടെന്നു വിചാരി 
ക്കുന്ന. ഇങ്ങനെ വിചാരിപ്പാന്‍ കാരണം ഈ ആം മുമ്പു 
രജതം കണ്ടിട്ടുള്ളതിന്‍െറ സംസ്താരാത്മകമായ സ്തൂതി (ഓാമ്മ) 
ശുക്തികണ്ടപ്പോഠം ഉണ്ടായി. അതുനിമിത്തം ശക്തിയെ രജ 
തം എന്നു ധരിച്ചുവെന്നു സാരം. പൂവ്ൃസ്തുതിക്കു പ്രതിഫലി 
പ്യാനുള്ള സ്ഥാനത്തെ അധിഷ്ടാനം എന്നു ശാസ്ത്റൂരീതിയില്‍ 
പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


വേറെചിലര്‍:-_ അന്ൃഥാഖ്യാതിവാദികളായ നൈയഠ 
യികന്മാരും, ആത്മഖ്യാതിവാടികളായ (ക്ഷണികവിജ്ഞാനവാ 
ദികളായ ബെദദഭ്ധന്മാരും) വരും; അന്യധമ്മത്തില്‍ അന്യയധമ്മ 
ത്തെ ആരോപിക്കുന്നതുതന്നെ അധ്യാസം എന്നു പറയുന്നു. 
അതായത്‌: അന്ൃഥാഖ്യാതിവാടത്തില്‍ അന്യത്തില്‍ (ശ്രക്തി 
യില്‍) അന്യധമ്മത്തെ (ദേശാന്തരത്തില്‍ സ്ഥിതിചെയ്യുന്ന ര 
ജതത്തെ) ആരോപിക്കുന്നത്‌ അധ്യാസം എന്നും ആത്മഖ്യാതി 
വാദത്തില്‍ അന്യത്തില്‍ (ശ്രുക്തിയില്‍) അന്യധമ്മത്തെ (ബു 
ഭ്ധി_ കവണികവിജഞാനരൂപമായ ആത്മാവ।ന്‍െറ ധമ്മമായ 


ടോ 


രജതത്തെ) ആരോപിക്കുന്നത്‌ അധ്യാസം എന്നുംപറയുന്നു. ഒ 


ഏതൊരധിഷ്ടാനത്തില്‍ (ശക്തിയില്‍) ഏതൊന്നിനെ 
(രജതത്തെ) ആരോപിക്കുന്നുവോ അതില്‍ അതിന്‍െറ (അധി 
ഷ്ലോനത്തിന്‍െറ) വിരുദ്ധമായ ധമ്മത്തെ (അത്യന്തം അസ 
ത്തായ രജതത്തെ) കല്ലിക്കുന്നതാണു്‌” അധ്യാസം എന്നു പറ 
യപ്പെടുന്നതു്‌. 


മതഭേടങ്ങളില്‍ എല്ലാം അന്യത്തില്‍ (അതല്ലാത്ത വസ്തു 
വില്‍) അതാണെന്നുള്ള പ്രതീതി അധ്യാസം എന്ന ലക്ഷണ 
ത്തിന്ന മാററം സംഭവിച്ചുകാണുന്നില്ല. ശുക്തിതന്നെ രജത 
ത്തെപ്പപോൊലെ അവഭാസിക്കുന്നു. ഒരേ ചന്ദ്രന്‍തന്നെ രണ്ടു ച 
ന്രനെപ്പോലെ തോന്നുന്നു, എന്നിപ്രകാരം ലോകത്തില്‍ അ 
നുഭവം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌'. ഇവിടെ അധ്യാസവും ലക്ഷണ 
വും പറയപ്പെട്ടത്‌, ശരീരധമ്മങ്ങളെ ആത്മാവിലും ആത്മ 
ധമ്മങ്ങളെ ശരീരത്തിലും അധ്യസിക്കുന്നതുകൊണ്ടാണ്്‌ ലോക 
വ്യവഹാരം കാണപ്പെടുന്നതു” എന്നു ധരിപ്പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടീ 
ട്ടാകുന്നു. 


ഇവിടെ ഒരാക്ഷേചം. 


അവിഷയമായ (ഇന്ര്രിയാഗ്രാഹ്യമായ) പ്രത്യഗാത്മാ 
വില്‍ വിഷയങ്ങളുടെയും (അഹങ്കാരാദികളുടെയും തഭ്ധമ്മങ്ങ 
ടെയും) അധ്യാസം എങ്ങനെയുണ്ടാകും. 

മുമ്പില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ഒരു വസ്ത്രവില്‍ മറെറാന്നിനെ 
എല്ലാവരും ആരോപിക്കുന്നു എന്നതു്‌” അനുഭവസിദ്ധമാണ്‌. 
നീ (ഇത്‌ ) എന്ന പ്രതീതിക്കു യോഗ്യമല്ലാത്ത പ്രത്ൃഗാത്മാവു” 
അവിഷയം എന്നല്ലെയോ നിങ്ങഠം (സിദ്ധാന്തചക്ഷി) പറ 


യ 


യുന്നു . 


% (സൂചനം). ഇത്‌” അനിവ്വചനഖ്യാതിയെന്ന സിഭ്ധാന്തപക്ഷ 
മാണു്‌. ഇനി പറവാന്‍ പോകുന്ന മറ൨ നാലു ഖ്യാതികഠം പൂവ്വപക്ഷ 
മാണ്‌. പ്രാചീനമായി ഈ 6 ഖ്യാതികഠം പ്രധാനവും പ്രസിദ്ധവുമാണ്‌. 
ഇവയില്‍ പലേ മതഭേടങ്ങളുമുണ്ടു്‌. ഖ്യാതിവാടം വളരെ സൂക്ഷ്മവും ടര 
ഹവുമാണ്‌”. ഇവിടെ കേവലം ശബ്ദാത്ഥത്തെ കാണിയഷ്ക്കുയല്ലാതെ ഭാവാ 
ത്ഥത്തെ വിസ്ത്രിക്കുവാനൊരുങ്ങുന്നില്ല. ഖ്യാതി എന്നതിന്നു ഭൂമജ്ഞാനം 
എന്നു ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണു്‌. 


ഡം 


ഈ ആക്ഷേപത്തിന്നു സമാധാനം. 


പ്രത്ൃഗാത്മാവു' തീരെ അവിഷയമാണെന്നില്ല. എന്തു 
കൊണ്ടെന്നാല്‍: _ ഞാനെന്ന പ്രതീതിക്കു വിഷയമാകുന്നു 
അതി. കുട്ടിതൊട്ട പണ്ഡിതന്‍വരെ എല്ലാവക്കും സംശയാദി 
രഹിതമായി ആത്മാവിന്‍െറ പ്രസിദ്ധിയയള്ളതുകൊണ്ടു അത്‌ 
സ്വയംപ്രകാശമാണു'. പുരോഭാഗത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്ന വ 
സ്തൂവില്‍ മാത്രമേ അന്യവസ്തുവേ ആരോപിപ്പാന്‍ കഴികയുള്ള 
വെന്ന നിയമമില്ല. അപ്പത്യക്ഷമായ ആകാശത്തില്‍ അവി 
വേകികരം നീലനിറമുള്ളതാണാകാശം, കടാഹാകാരമാണാ 
കാശം; മലിനമാണ്‌ ആകാശം എന്നിങ്ങനെ ആരോപിക്കുന്നി 
ല്ലെയോ? അതുകൊണ്ടു ഇന്രിയാഗ്രാഹ്യമായ വസ്തുവിലും അ 
ധ്യാസം ഉണ്ടാകുന്നതിന്നു വിരോധമില്ല. 


അതുപോലെ ഇന്ദ്രിയ പ്രത്യക്ഷമല്ലാത്ത പ്രത്യഗാത്മാ 
വിലും അനാത്മപദടാത്ഥാധ്യാസം ഉണ്ടാകുന്നതില്‍ യാതൊര 
നുപപത്തിയുമില്ല. 


ഈ വിധം ലക്ഷണമുള്ള പ്രകൃതമായ ഈ അധ്യാസത്തെ 
പണ്ഡിതന്മാർ അവിദ്യയെന്നു പറയുന്നു. അധ്യാസംചെയ്തു 
വസ്മഖെ നീക്കി യഥാത്ഥമഠയ അധിഷ്ണാനതത്വത്തെ അറിയു 
ന്നതു” പിദ്യയെന്നും പറയുന്ന. അതുകൊണ്ടു ഏതൊരധിഷ്ടാ 
നത്തില്‍ ഏതൊന്നിനെ അധ്യസിക്കുന്നുവോ ആ അധ്ൃസ്തവ 
സ്തൂനിമിത്തം അധിഷ്ടനത്തിന്നു ലേശമാത്രമെങ്കിലും ഗുണമോ 
ദോഷമോ സംബസ്ധിക്കുന്നില്ല. 


അവിദ്യയെന്നു പേരുള്ള ആത്മാനാത്മാക്കളുടെ ഈ പ്രകൃ 
തമായ ഭന്വ്യോന്യാധ്യാസത്തെ മുന്‍നിത്തിക്കൊണ്ടു ലൌകിക 
ങ്ങളും വൈടികങ്ങളുമായ എല്ലാ പ്രമാണപ്രമേയങ്ങളും ആരം 
ഭിക്കുന്നു. എന്നു മാത്രമല്ല വിധിനിഷേധങ്ങളെ പറയുന്ന എ 
ല്ലാ കമ്മശാസ്ത്രുവും മോക്ഷത്തെ പ്രതിപാടിക്കുന്ന എല്ലാ ജ്ഞാ 
നശാസ്ത്രൂവും ആരംഭിക്കുന്നു. 


ഇന അവിദ്യ (അധ്യാസം) യോടുകൂടിയ പുരുഷനെ ആ 
ശരയിച്ചുള്ളവയാണ്‌ പ്രത്ൃക്ഷാടിപ്രമാണങ്ങളും എല്ലാ ശാസ്ത്ര 


ക 


ങ്ങളും എന്നു പറയുന്നതെങ്ങനെ? എന്ന ഈ ആക്ഷേപത്തി 
നനു സമാധാനം. 


ദേഹ്റേന്രിയാടികളില്‍ ഞാനെന്നും എന്‍െറതെന്നും അഭി 
മാനമില്ലാത്തവന്നു പ്രമാതൃത്വം യുക്തമല്ലാത്തതിനാല്‍ പ്രമാ 
ണത്തില്‍ പ്രവൃത്തിയും യുക്തമല്ല. ഇന്ദ്രിയങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കാ 
തെ പ്രത്യക്ഷാടിവ്യവഹാരം ഉണ്ടാകുന്നതല്ല. അധിഷ്ണാനത്തെ 
(ശരീരത്തെ) കൂടാതെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ വ്യവഹാരവും സംഭവി 
ക്കുന്നില്ല. ആത്മഭാവത്തെ ദേഹത്തില്‍ അധ്ൃസിക്കാത്തവ 
ന്‍ ഒരു വ്യാപാരവും ചെയ്യുന്നില്ല. ചെയ്യുവാന്‍ സമത്ഥനാകു 
ന്നില്ല. ഈവക അധ്യാസങ്ങരം ഒന്നമില്ലെന്നു വന്നാല്‍ അ 
സംഗനായ ആത്മാവിന്ന്‌ പ്രമാതാവു' എന്ന ഭാവം സിദ്ധിക്ക 
യില്ല. പ്രമാതൃൂഭാവത്തെ കൂടാതെ പ്രമാണത്തില്‍ പ്രവൃത്തിയു 
മില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ അവിദ്യാബഭ്ധനായ പുരുഷന്‍തന്നെ പ്ര 
തൃക്ഷാടിപ്പമാണങ്ങളുടെയും ശാസ്ത്രത്ങളുടെയും ആശ്രയം എ 
ന്നു നിസ്സംശയം സിദ്ധിക്കുന്നു. ഇതില്‍നിന്നു” വിദ്ധാന്മാക്കും 
പ്രതൃക്ഷാടിപ്രമാണപ്രവൃത്തികളീില്‍ പശ്ചാടികളില്‍ നിന്നു” യാ 
തൊരു വിശേഷവുമില്ല. 


എങ്ങനെ യെന്നറല്‍: പശ്വാദികംക്ക' ശബ്ദാദികളോ 
ട ശ്രോത്രാദികളുടെ സംബന്ധംവഴിക്ക്‌ ജ്ഞാനമുണ്ടാകു 


സ്വോഠം പ്രതികൂലം എന്നെ കണ്ടാല്‍ അവ അവയില്‍നിന്നു 
മടങ്ങിപ്പോകുന്നു. അനുകൂലമെങ്കില്‍ ആ ശബ്ദാടികളുടെ നേ 


ശ്‌. ലെല്ലുന്നു. വടി കയ്യിലെടുത്തുകൊണ്ടു്‌” നേക്കുവരുന്ന പു 
രുഷനെകണ്ടാല്‍ ഇവന്‍ എന്നെ ഹനിപ്പാന്‍ വരുന്നു എന്നറി 
ഞ്ഞ്‌” ഓടിപ്പോകുന്നു. പച്ചപ്പല്ല കയ്യിലെടുത്ത്‌” സമിപത്തി 
ലേക്കുവരുന്ന പുരുഷനെ കണ്ടാല്‍ അവന്‍െറ അരികത്തേക്കു 
ണയുന്നു. ഇപ്പകാരം വിവേകികളായ മനുഷ്യരും ഖഡ്ഗംക 
യ്്ിലെടുത്തും ക്രൃരമായി നോക്കിയും നിലവിളിച്ചുംകൊണ്ടു നേ 
രിട്ടുവരുന്ന ബലവാന്മാരെ നോക്കി ഭയപ്പെടുന്നു. അവരില്‍ 
നിന്നു ദൂരെ ഓടിപ്പോകുന്നു. ആ വിധത്തിലല്ലാത്തവരെ നോ 
ക്കി] അവരുടെ അരികത്തേക്കു ചോകുന്നു. അതുകൊണ്ടു പുരു 
ഷന്മാരുടെ പ്രമാണപ്രമേയവ്യവഹാരം പശ്വാദികളോടട സ 
മാനംതന്നെ. പശ്വാദികളുടെ പ്രത്യക്ഷാദിവ്യവഹാരം അവി 


ക വ 


വേകം നിമിത്തമാണെന്നുള്ളത്‌ പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . പശ്വചാടിക 
ളോടു സാദൃശ്യം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു' വിവേകികളായ പുരു 
ഫന്മാരുടെയും പ്രത്യക്ഷാടിവ്യവഹാരം വൃവഹാരകാലത്തില്‍ 
പശ്വാദികളോടു സമാനംതന്നെയെന്ന നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. 


ശാസ്ത്രീയമായ വ്യവഹാരത്തിലാകട്ടെ ബുദ്ധിപൂര്‍വ്വം പ്ര 
വൃത്തിക്കുന്ന ഒരുവന്‍ ആത്മാവിന്നു പരലോകസംബന്ധം ൭ 
ണ്ടെന്നറിയാതെ അധികാരിയാകുന്നില്ല. എങ്കിലും ശാസ്ത്രീയ 
കമ്മത്തില്‍ അധികാരമുണ്ടാവാന്‍ വേടാന്തത്താല്‍ അറിയപ്പെ 
ടുവാന്‍ യോഗ്യവും വിശപ്പു, ഓഹം മുതലായവയില്ലാത്തതും 
ബ്രാഹ്മണന്‍ ക്ഷത്രിയന്‍ എന്ന ഭേടങ്ങഠംക്കതീതവും ജനനമര 
ണാദി സംസാരധമ്മങ്ങളില്ലാത്തതുമായ ആത്മതത്വത്തെ അ 
റിയേണമമെന്നില്ല- 


എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: അങ്ങിനെയുള്ള ആത്മാവിനെ 
ക്കൊണ്ടു” ശാസ്ത്തീയകമ്മത്തില്‍ യാതൊരുപയോഗവുമില്ലെന്നു 
മാത്രമല്ല, അത്‌" കമ്മപ്രവൃത്തിയെ വിരോധിക്കുകയുംകൂടി ചെ 
യ്യൂന്നതുമാണു. അപ്രകാരമുള്ള ആത്മാവിന്‍െറ ജ്ഞാനത്തി 
ന്നമുന്യ പ്രവൃത്തിക്കുന്ന എല്ലാ ശാസ്ത്രവും അവിദ്യയോടുകൂടി 
യ പുരുഷനെത്തന്നെ ആശ്രയിക്കുന്നു. 


നോക്കുക? 4“ബ്രാഹ്മണോയജേത്‌? ബ്രാഹ്മണന്‍ യജി 
ക്കട്ടെ. ഇങ്ങനെ യജനാധികാരം ബ്രാഹ്മണനാകുന്നവെന്നും 
മറവം വിധിക്കുന്ന ശാസ്ത്രത്ങഥം ആത്മാവില്‍ വണ്ണം. ആശ്രമം, 
വയസ്സ്‌ അവസ്ഥ മുതലായ വിശേഷങ്ങളുടെ അധ്യൃസ്ലത്തെ 
ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടു" പ്രവൃത്തിക്കുന്ന. അതല്ലാത്തതില്‍ അതാ 
ണെന്ന ബുദ്ധി (അതസ്സി൯ തല്‍ബുദ്ധിഃ) അധ്യറസമാണെ 
ന്നു മുമ്പേ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെല്ലൊ. 


അതെങ്ങനെയെന്നാല്‍ത്‌.:__ പുത്രഭായ്യാടികം എല്ലാ 
അംശങ്ങളിലും (എല്ലാസുഖസാധനങ്ങളിലും) സന്പൃഴ്ട്്റ(സമുഭ്ധ) 
രെങ്കില്‍ അവരെ അഭിമാനിക്കുന്ന ഒരുവന്‍ താന്‍ സയ്ുണ്ണ് 
നെന്നും അവക്ക' ആ വക കുറവാണെങ്കില്‍ താന്‍ അസസൃണ്ണു 
നെന്നും ബാഹ്യധമ്മങ്ങളെ ആത്മാവില്‍ അധ്യേസിക്കുന്നു. അ 


ത ല്‍ 


തേവിധം ദേഹത്തിന്‍െറ ധമ്മങ്ങളെ “ഞാന്‍ തടിച്ചവന്‍ം 
ഞാന്‍ കൃശന്‍, ഞാന്‍ വെളുത്തവന്‍, ഞാന്‍ നില്‍ക്കുന്നു, നട 
ക്കുന്നു, ഞാന്‍ ചാടിക്കടക്കുന്ന എന്നിങ്ങനെ ആത്മാവില്‍ ആ 
രോപിക്കുന്നു. ഭേഹത്തിന്നുള്ള സ്ഥൂലത്വാടിധമ്മങ്ങളെ അ 
തൊന്നുമില്ലാത്ത ആത്മാവില്‍ ആരോപിച്ചിട്ടാണ്” ഈ വിധം 
വ്യവഹാരം ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നതു. 


അതുപോലെതന്നെ ഇന്ദ്രിയധമ്മങ്ങളെയും ആത്മാവില്‍ 
അധ്യൃസിക്കുന്നുണ്ട്‌ :_വാഗിന്രിയത്തിന്നു പ്രവൃത്തിസാമത്ഥ്യം 
ഇല്ലാതായാല്‍ ഞാന്‍ മൂകനെന്നും, ഒരു കണ്ണിന്നു കാഴ്ചയില്ലാ 
തായാല്‍ ഞാന്‍ കാണന്‍??? (ഒററക്കണ്ണന്‍) എന്നും, ശരീ 
രത്തില്‍ സ്ത്രീത്വപുംസ്തവലക്ഷണം അസ്റ്റഷ്ടമായറല്‍ ഞാന്‍ 
നപുംസകം എന്നും ശ്രോത്രേന്ദ്രിയം പ്രവൃത്തിക്കുന്നില്ലെങ്കില്‍ 
ഞാന്‍ ബധിരന്‍ എന്നും രണ്ടു കണ്ണിന്നും കാഴ്ചയില്ലാതാ 
യാല്‍ ഞാന്‍ അന്ധന്‍ എന്നും ഓരോരുത്തരും കല്ലിച്ചപോലെ 
തന്നെ അന്തഃകരണങ്ങളെയും കല്ലിച്ച” വൃവഹരിക്കുകയും 
ആത്മാവില്‍ ആരോപിക്കുകയും ചെയ്യുന്നുണ്ടു്‌. ക 


കാമം, സങ്കല്പം, സംശയം, നിശ്ചയം എന്നീ അന്തഃകര 
ണധമ്മങ്ങളെ ഞാന്‍ കാമിക്കുന്നു. ഞാന്‍ സങ്കല്പിക്കുന്നു. ഞാന്‍ 
സംശയിക്കുന്നു. ഞാന്‍ നിശ്ചയിക്കുന്ന എന്നിങ്ങനെ ആത്മാ 
വില്‍ ആരോപിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ ലോകവ്ൃയവഹാരം നടക്കുന്ന. 


ഇപ്രകാരം ഞാനെന്ന വൃത്തിയുള്ള മനസ്സിനെ തന്‍െറ 
സകല പ്യ്യാപാരങ്ങംക്കും സാക്ഷിയായ പ്രതൃഗാത്മാവില്‍ 
ആരോപിക്കുന്നു. അതിന്നു വിപരീതമായി സവ്വസാക്ഷിയായ 
പ്രത്യഗാത്മാവിനെ അന്തഃകരണാടികളില്‍ ആരോപിക്കുന്നു. 
ഇപ്രകാരം ആദിയും അവസാനവും ഇല്ലാത്തതായി സ്വാഭാവി 
കമായി മിത്ഥ്യാജ്ഞാനാത്മകവുമായി കത്തൃത്വം, ഭോക്തൃത്വം 
എന്നിവയെ ഉണ്ടാക്കുന്നതുമായ ഈ അധ്യാസം സവ്വലോക 
പ്രസിദ്ധമാകുന്നു. അനത്ഥഹേതുവായ ഇതിനെ സമൂലം നശി 
പ്പിക്കുന്നതിന്ന്‌ ആത്മാവേകനാണെന്നുള്ള ജ്ഞാനമുണ്ടാക്കു 
വഠന്‍വേണ്ടി എല്ലാ വേടാന്തങ്ങളും ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


എപ്രകാരം എല്ലാ വേടാന്തങ്ങളുടെയും അത്ഥം ഇതുത 
ന്നെ (ആത്മാവിന്‍െറ ഏകത്വംതന്നെ) യെന്നു ധരിപ്പാന്‍ സാ 


ലിം 


ധിക്കുമോ അപ്രകാരം ഇ ശാരീരകമീമാംസയില്‍ നാം പ്രദശി 
പ്പീക്കുന്നതാണ്‌. 


വ്യാഖ്യാനിപ്പാന്‍ പോകുന്ന വേദാന്തമീമാംസാ (വേദാ 
ന്തങ്ങളുടെ പൂജിതവിചാരരൂപമായ) ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ പ്രഥമാ 
ധ്യായത്തിലെ പ്രഥമപാടത്തില്‍ ഒന്നാം അധികരണത്തില്‍ 


ആദ്യത്തെ സൂത്രം: 
1. ജിഇ്ഞാസാധികരണം. 
അഥാതോ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ. (സൂത്രം 1) 
സൂത്രം എന്നതിന്‍െറ വിവരണം 


അല്ലാക്ഷരമസന്നിശ്ധം സാരവദ്വിശ്വതോമുഖം 
ിി ക 
അസ്ധോഭമനവദുംച “സൂത്രം” സൂത്രവിദോ വിടു. 


അക്ഷരം കുറഞ്ഞും സംശയത്തിന്നിടമില്ലാത്തതും സാര 
മേറിയതും എങ്ങും (മുന്‍പിന്‍വിഷയങ്ങളെ?) വ്യാപിക്കുന്ന 
തും:--കഴിഞ്ഞതും വരാനുള്ളതുമായ അത്ഥത്തെ സ്തൃശിക്കുന്ന 
തും അത്ഥത്തോടു കൂടാത്ത അക്ഷരങ്ങഥം ഇല്ലാത്തതും: (രാ 
ഗാലാപാടികളില്‍ ഉപയോഗിക്കുന്നതുപോലെ മനോവികാര 
ത്തെ സൂചിപ്പിക്കുന്ന ചില അക്ഷരങ്ങളെപ്പ്യോലെയുള്ള അക്ഷ 
രങ്ങഠം) ദോഷരഫഹിതവുമായ വാകൃത്തിന്നു സൂത്രം എന്നു പേര്‍ 
സൂത്രവേദികരം നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അത്ഥമില്ലാത്ത അക്ഷരത്ങഠം ഗാനത്തിന്നും മറവുമായി 
വേടത്തിലും മറവം പ്രയോഗിച്ചിട്ടുള്ളതിനെയാണ്‌” സ്നോഭാക്ഷ 
രങ്ങഥം എന്നു പറയുന്നതു". അങ്ങനെ അത്ഥശ്തുന്യങ്ങളായ 
അക്ഷരങ്ങറം സൂത്രത്തില്‍ ഇജ്ളെന്നത്ഥം. 


അധികരണം എന്ന വാക്കിന്ന്‌” ആശ്രയം, അടി സ്ഥാനം, 
എന്നത്ഥം. ഉപനിഷത്തിലുള്ള വാക്യങ്ങളുടെ അത്ഥം ഇന്ന 
തെന്ന്‌' ന്യായപൂവ്വം നിശ്ചയിപ്പാന്‍വേണ്ടി ഓരോ വാക്യങ്ങളെ 
എടത്ത വിചാരംചെയ്യുന്ന വാക്യവിഭാഗത്തന്നു :“അധികര 
ണം?? എന്നാണ്‌ നാമധേയം. 


പിക 


ഓരോ . അധികരണത്തിലും 5 വിഭാഗങ്ങം ഉണ്ടാ 
യിരിക്കും. 

1. വിഷയം, 9. വിശയം, 8. പുവ്വപക്ഷം, 4. സിദ്ധാന്ത 
പക്ഷം, 8. സംഗതി. 
1) ഏതൊരു വേടാന്തവാകൃത്തിന്‍െറ അത്ഥം നിരൂപി 

ക്കപ്പെടുന്നുവോ ആ വാക്യം ആ അധികരണത്തിലെ 


“ബ്വിഷയം.?? 

8) ആ വാകൃത്തിന്‍െറ. അത്ഥം നിണ്ണയിക്കുന്നതിന്നു മുമ്പേ 
ഉദിക്കുന്ന സംശയമാണ്‌” ““വിശയം.?? 

8) വേണ്ടവിധം വിചാരംചെയ്യുന്നതിന്നു,മുമ്പെ ഒരു വിധ 
ത്തില്‍ തോന്നുന്ന അത്ഥം :(പുവ്വപക്ഷം.?? 


4) ഉപനിഷടത്ഥം നിണ്ണയിപ്പാനുള്ള ആവുവിധ ലക്ഷണങ്ങ 
ളെക്കൊണ്ടു” അത്ഥത്തെ നിണ്ണയിച്ചു' ഉറപ്പിക്കുന്നത്‌" 
“സ്സിദ്ധാന്തപ്ക്ഷം.?? 


5) ഉ.പനിഷദ്വാകൃത്തിന്നും സുത്രത്തിന്നും തമ്മിലുള്ള ചേച്ച 
മുതലായതുകളാണ്‌” 4“സംഗതി.?? 





അത്ഥം നിണ്ണയിപ്പാന്‍ ആവശ്യമുള്ള 6 ലക്ഷണങ്ങം. 


1. ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങഠം. 9. അഭ്യാസം, 8. അപൂ 
വൃതാ, 4. ഫലം, 5. അത്ഥവാദം, 6. ഉപചത്തി. 


ഇങ്ങനെ 6 ലിംഗങ്ങഠം (ലക്ഷണങ്ങഴം?) സിദ്ധാന്തപക്ഷ 
ത്തില്‍ യോജിച്ചിരിക്കുന്നതാണ്ട്‌. 

ഓരോ അധികരണത്തിലും ഏതെങ്കിലും ഒരുപചനിഷദ്വാ 
കൃത്തിന്‍െറ അത്ഥത്തെ നിണ്ണ്ുയിക്കാന്‍ ഒന്നോ അധികമോ 
സൂത്രങ്ങഠം ഉണ്ടായിരിക്കും. ഒന്നാമത്തേതായ ജിജ്ഞാസാധി 
കരണത്തില്‍ ഒരു സൂത്രമേ ഉള്ളൂ. 

ബ്രഹ്മസൂത്രത്തിലെ ഓരോ അധികരണങ്ങളുടേയും സം 
ശയപുവ്വപചക്ഷസിദ്ധാന്തപക്ഷങ്ങളെ ചുരുക്കിക്കാണിക്കുന്ന 
വൈയാസികന റ ായമാലാ?? എന്ന പേരില്‍ ശ്രി വിദ്യാരണ്യ 
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സ്വാമികരം പദ്യം ഉ.ണ്ടാക്കീട്ടുണ്ടു്‌. ഈ പ്രഥമാധികരണത്തി 
ലെ സുത്രത്തിന്നുള്ള വൈയാസികന, 0ായമാലയുടെ അത്ഥം:-_- 
ബൃഹ്മം വിചാരംചെയ്കത്കാന്‍തക്കതാകുന്നുവോ? അതോ വിചാര 
യോഗ്യമല്ലെയോ? എന്നാണ്‌ സന്ദേഹം. 


ബ്രഹ്മം വിചാരാഹമല്ല:-_ എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:.- അ 
ധ്യാസത്തെ നിരൂപിക്കാന്‍ സാധിക്കാത്തതുകൊണ്ടും ആത്മരു 
പമായ ബ്രഹ്മത്തെപ്പുററി സന്ദേഹവും അതിന്‍െറ നിശ്ചയം 
കൊണ്ടു യാതൊരു ഫലവും ജല്ലാത്തതുകൊണ്ടും ബ്രഹ്മം വിചാ 
രിക്കത്തതല്ല, എന്നാണു പൂവ്വപക്ഷം. 


ഞാന്‍ എന്ന ബുദ്ധിയാല്‍തന്നെ അധ്യാസം സിദ്ധമാക 
ന്നു. ബ്രഹ്മം അസംഗമാണു്‌. ഒന്നിനോടും ചേച്ചുയില്ലാത്ത 
താണെന്നാകുന്നു ശ്രുതിസിദ്ധാന്തം. ആ ബ്രമ്മംതന്നെയോ 
ആത്മാവു”? അഥവാ ദേഹമാണോ ആത്മാവു” എന്നും മറ൨വം 
സന്ദേഹത്തിന്നവകാശമില്ലാത്തതുകൊണ്ടും അതിനെ അറി 
ഞ്ഞ, നിശ്ചയിക്കുന്നതുകൊണ്ടും ആത്മരൂപമായ ബ്രഹ്മത്തെപ്പ 
ററി സന്ദേഹവും അതിന്‍െറ നിശ്ചയംകൊണ്ടു യാതൊരു ഫ 
ലവും ജല്ലാത്തതുകൊണ്ടും ബ്രഹ്മം വിചാരിക്ക ത്തക്കതല്ല എ 
ന്നാണ്‌” പുവ്വപക്ഷം. 

മുക്തിരൂപമായ ഫലമുള്ളതുകൊണ്ടു വേടാന്തവാക്യങ്ങഥം 
വഴിക്ക്‌? ബ്രഹ്മം വിചാരം ചെയ്തുഠിയത്തക്കതുതന്നെ എന്നാ 
ഞ്‌” സിദ്ധാന്തപക്ഷം. 

സൂത്രാത്ഥം. 

സൂത്രത്തില്‍: _അഥ. അതഃ. ബുഹ്മജിജ്ഞാസാ. എന്ന മു 
ന്ന പദങ്ങളുണ്ട്‌. പടാത്ഥജ്ഞാനം വാക്യഠത്ഥജ്ഞാനത്തിന്നാ 
വശ്യമാണ്ട്‌. ആല്യത്തേതായ അഥ ശബ്ദത്തിന്‍െറ അത്ഥം 
അനന്തരം-അതിന്‍െറ ശേഷം.....എന്നാകുന്നു. അഥ ശബ്ദ 
ത്തിന്നു പലേ അത്ഥങ്ങളുമുണ്ടു'. മംഗളം. അനന്തരം. ആരംഭം, 
പ്ശ്നും. പുണ്ണുത. എന്ന അഞ്ചത്ഥം അമരകോശം മുതലായ കോ 
ശങ്ങളില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. അവയില്‍ ഇവിടെ അനന്തരം എ 
ന്ന അത്ഥമഠണ” എടുക്കേണ്ടതു”. ആരംഭം എന്ന അത്ഥം എ 
ടുത്തകൂടാ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ ആരം 
ദിക്കേണ്ടതായ ഒന്നല്ല. മംഗളം എന്ന അത്ഥമാകട്ടെ എന്നാ 
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ണെങ്കില്‍ ആ അത്ഥം വാക്യാത്ഥത്തില്‍ അന്വയിക്കയില്ല. 
അന്യമായ അത്ഥത്തില്‍ (അനന്തരം എന്ന അത്ഥത്തില്‍) 
പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ട അഥ ശബ്ദുത്തിന്‍െറ ശ്രവണംകൊണ്ടു 
തന്നെ മംഗള വ്യയോജനം സിദഭ്ധിക്കുന്നതാണു'. അനന്ത 
രം എന്ന അത്ഥം ഥഗ്രഹിക്കുന്നതുകൊണ്ടു മാത്രമേ പൂവ്വപ്ൃ 
ത്താന്തത്തെ അനുസരിച്ചുള്ള ഫലം (വിചാരരൂപമായ ഫലം) 
സിഭ്ധിക്കുന്നുള്ള. അങ്ങനെ അനന്തരം എന്നാണു അത്ഥം 
എങ്കില്‍ ധമ്മജിജ്ഞാസ നിശ്ചിതമായി പൂവ്ൃവൃത്തമായ വേ 
ദാഭ്ധ്യയനത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നു, പോലെ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസ 
അതിന്‍െറ പൂവ്വവൃത്തമായി നിയമേന ഏതൊന്നിനേയാണ്‌ 
അപേക്ഷിക്കുന്നതു? ഏതുണ്ടായഷിന്നു ശേഷമേ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാ 
സയയണ്ടാവാന്‍ പാടുള്ളൂ. ആ വസ്തവേതാണെന്നു പറയേണ്ട 
തായിരിക്കുന്നു. 


വേഭാദ്ധ്യയനത്തിന്മ ശേഷം എന്നു ള്ളത'” ധമ്മജിജ്ഞാ 
സയിലും ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസയിലും മുല്യം തന്നെ. പിന്നേ വിശേ 
ഷിച്ച്‌' കമ്മജ്ഞാനത്തിന്ന ശേഷം ബ്ഹ്മജിജ്ഞാസ ചെയ്യേ 
ണ്ടതാണ്‌ എന്നാണിവിടെ ധര്ക്േടണ്ടത്‌' എന്നു ശങ്കിക്കേ 
ണ്ടതില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ധമ്മസ്വരൂപം വിചാരം 
ചെയ്തുറിയുന്നതിന്നു മുനൃതന്നെ വേടാന്തം പഠിച്ചുവന്ന” ബ്രഹ്മ 


മിയഞാസയുണ്ടാകുന്നതില്‍ അയ. ഒ൪ യൊന്നുമില്ല. 


യാഗപശുവിന്‍െറ ഹ്ൃദഡാഗൃത്ത്‌ ല്‍ നിന്ന്‌" ആദ്യം ഹോ 
മദ്രവ്യം ഖണ്ഡിച്ചെടക്കേണം. അത ര്പിന്നെ നാവില്‍നിന്നും 
പിന്നെ മാറിടത്തില്‍നിന്നും എടു കേമം, എന്നൊക്കെ ക്രമ 
നിയമം ഉള്ളതുപോലെ ധമ്മജിജ്ഞാസക്കും ബ്രഹ്മജിയഞാസ 
ക്കും തമ്മില്‍ യാതൊരു ക്രമവും വിവക്ഷിതമല്ല. അവ രണ്ടി 
നും കത്താവ്‌ ഒരുവനല്ല. എത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:._ അവ 
രണ്ടിന്നും അംഗാംഗിഭാവമോ (ധമ്മജിജ്ഞാസ അംഗം ബ്രഹ്മ 
ജിജ്ഞാസ അംഗീ) അഥവാ അധിക്ൃതാധികാരമോ (അധികൃത 
പുരുഷന്നധികാരം:__ധമ്മവിചാരം ചെയ്തുറിഞ്ഞവന്നു ബ്രഹ്മ 
വിചാരത്തില്‍ അധികാരം) സാധാക്കുവാന്‍ യാതൊരു പ്രമാ 
ബഇവുമില്ല. 


കിം 


പിന്നെ ധമ്മജിജ്ഞാസയുടെയും ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസയുടെ 
യം ഫലവും വിഷയവും ഭിന്നമാണ്‌. ധമ്മജ്ഞാനംകൊണ്ടു 


) നി ] 
സ്വഗ്ലാദി അഭ്യൂദയഫലം സിദ്ധിക്കന്നതാണ്‌.. അത അനുഗ്ലാ 
നത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്നു. 


ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനംകൊണ്ടാകട്ടെ നിഃശ്രേയസഫലം സി 
ദ്ധിക്കുന്നു. അനുഷ്ടാനം അതിന്നാവശ്യമില്ല. അറിവാനിച്ഛിക്കു 
ന്ന ധമ്മം ജ്ഞാനകാലത്തില്‍ ഇല്ല ഉണ്ടാവാന്‍ പോകുന്നതേ 
തുള്ള. പുരുഷവ്യാപാരത്തെ ആശുയിച്ച്‌' ആ ധമ്മം ഉണ്ടാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടത്‌ പുരുഷതന്ത്രമാകുന്നു. പുരുഷാധീനമാകുന്നു. 


വേദാന്തത്തിലാകട്ടെ സിദ്ധവസ്തുവായ ബ്രഹ്മമാണ്‌" ജി 
ഇഞ്ാസക്കുവിഷയം. ബ്രമ്മം നിത്യമായതുകൊണ്ടു പുരുഷപ്യാ 
പാരത്തില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഒന്നല്ല. ധമ്മത്തെയും ബ്രഹ്മത്തെ 
യും ൭പദേശിക്കുന്ന വേദവാക്യങ്ങളുടെ പ്രവൃത്തീഭേടംകൊണ്ട്ട്‌” 
അവ രണ്ടും ഭിന്നവിഷയങ്ങളാകുന്നു. ധമ്മലക്ഷണം ചോദന 
യാകുന്നു. അഭദ്യൂടയത്തിന്നിച്ഛിക്കുന്ന പുരുഷനെ അതിന്നു യോ 
ഗ്യമായ അനു കനത്തില്‍ പ്രേരിക്കുന്ന വാക്യങ്ങളാണ്‌ ചോദ 
നവാക്യങ്ങഥം. അവ യമ്മസ്വരൂപത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നു. പു 
രുഷനെ അതില്‍ പ്രവൃത്തിപ്പാന്‍ നിയോഗിക്കുന്നു. 


ബ്രഹ്മചോടന (ബ്രഹ്മബോധകമായ വാക്യം) യാകട്ടെ 
പുരുഷനെ ബോധിപച്പിക്കുകമാത്രം ചെയ്യുന്നു അവബോധം 
പ്രേരണയില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഒന്നല്ല. അതുകൊണ്ടു” പുരുഷനെ 
അവബോധത്തില്‍ പ്രവൃത്തിപ്പിക്കുന്നില്ല. ഇന്ദ്രീയം വിഷയ 
ത്തെ സംബന്ധിക്കുമ്പോഠം പദാത്ഥം ഉണ്ടാകുന്നുവെന്നല്ലാതെ 
വിഷയ്േന്രരിയജന്യമായ ജ്ഞാനത്തെ ഉണ്ടാക്കുന്നില്ല. അതു 
പോലെ ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാത്തോയറര്‍യിക്കുന്നുവെന്നല്ലാതെ 
വേദാന്തം ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തെ വിധിക്കുന്നില്ല. 


അതുകൊണ്ടു” എനത്തണ്ടായതിനെറശേഷമാണു' ബ്രഹ്മ 
ജിജ്ഞാസ ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നതു' എന്നു പറയേണ്ടിയിരിക്കു 
ന്നു. ബ്രഹ്മവിചാരത്തിന്നുമുമ്പുണ്ടാകേണ്ടതായ ആ അസാധാ 
രണകാരണത്തെ പറയുന്നു:..... 
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11) നിത വസ്ത്രവിന്‍െറയും അനിത്യവസ്തരവിന്‍െറയും വിവേ 
കം (വേര്‍തിരിച്ചറിലു ). 

8) ഇഹലോകത്തിലും പരലോകത്തിലുമുള്ള വിഷയഭോഗ 
ത്തില്‍ വൈരാഗ്യം. (വിരാഗത:__ ആശാനാശം) 


8) ശമം ദമം തുടങ്ങിയ സാധനങ്ങളുടെ സമ്പത്തി. 
4.) മോക്ഷേച്ഛു. 

ഈ നാലു സാധനങ്ങളാകുന്നു അതു”. ഈ നാലു സാധ 
നങ്ങഠം മണ്ടായതിന്നശേഷം, ധമ്മവിചാരേത്തിന്നു മുമ്പി 
ലാകട്ടെ അഥവാ പിമ്പിലാകട്ടെ ബ്രഹ്മജിയ്ഞാസയ്യണ്ടാകു 
വാനും ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുവാനും സാധിക്കുന്നതാണ്‌. ആ 
നാലു സാധനങ്ങളെ കൂടാതെ അവ രണ്ടും: ജിജ്ഞാസയും 
ജ്ഞാനവും ഉണ്ടാകുവാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. അതുകൊണ്ടു അഥ 
ശബ്ദുംകൊണ്ടു സാധന ചതുഷ്ടയസവ്പത്തിക്കുശേഷം എന്ന 
അത്ഥത്തെ കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


അതഃ (ഇതു ഹേതുവായിട്ടു) എന്ന ശബ്ദും ഹേതുവെന്ന 
അത്ഥത്തെ ബോധനംചെയ്യുന്നു. 


അഗ്നിഹോത്രാടികളായ ശ്രേയഃസാധനങ്ങളുടെ ഫലം 
അനിത്യമഠണെന്നു കാണിക്കുന്നുണ്ടു. 


ഈ ലോകത്തില്‍ കൃഷി മുതലായ കമ്മങ്ങഠംകൊണ്ട്‌ 
സമ്പാദിക്കുന്ന അന്നം മുതലായ ഫലം നശിക്കുന്നതുപോലെ 
പുണ്യകമ്മംകൊണ്ടുണ്ടാകുന്ന സ്വഗ്ലാടിഫ്മലവും നശിക്കുന്നതു 
തന്നെ. (ഛാ. 9. 1. 6.) എന്നു തുടങ്ങിയ വേദവാക്യങ്ങഥം 
തന്നെ പ്രമാണം. അതുപോലെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനംകൊണ്ടു' അന 
ശ്വരമായ മോക്ഷഫലത്തെയും കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌ : 


“്രൃഹ്മവിഭാപ്ലോതിപരം?? (തൈത്തിരീയം 8. 1) ബ്രഹ്മ 
ത്തെ അറിയുന്നവന്‍ പരമചുരുഷാത്ഥമായ (നാശമില്ലാത്ത 
തായ്‌) മോക്ഷത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. എന്നിങ്ങനെയുള്ള വാക്യ 
ങ്ങം അങ്ങനെ കമ്മത്താല്‍ സിദ്ധിക്കുന്ന ഫലം നശ്വരമെ 
ന്നും ബ്രഹ്മവിജ്ഞാനഫലം അനശ്വരമെന്നും വേദം ഉപദേശി 
ക്കുന്നതു ഹേതുവായിട്ടു സാധനചതുഷ്ടയത്തിന്‍െറ സമ്പത്തി 
ക്കുശേഷം ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ (ബ്രഹ്മത്തെ അറിയുവാനുള്ള 


ക ട്ട്‌ 


ഇച്ഛൂഠ) ബ്രഹ്മവിചാരം കത്തവ്യമാകുന്നു. .ഇങ്ങനെ “കത്ത 

22 ക 
വ്യ? എന്ന പടത്തെ അധ്യാഹരിച്ചുകൊണ്ടു വാക്യത്തെ പൂര 
ണം ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌: 


ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ എന്നതിന്നു ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ജിജ്ഞാ 
സാ എന്നത്ഥമാകുന്നു. €രുന്മാദ്യസ്യയതദ?? എന്ന സൂത്ര 


ത്താല്‍ പറയപ്പെടുന്ന ലക്ഷണത്തോടുകൂടിയതാണു'” ബ്രഹ്മം. 
അതുകൊണ്ടുതന്നെ ബ്രാഹ്മണന്‍ വേദം എന്ന മററുള്ള ബ്രഹ്മ 
ശബ്ദുത്തിനെറ അന്യയാത്ഥങ്ങംക്ക്‌' ഇവിടെ പ്രസക്തിയില്ല. 
ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ ജിജ്ഞാസാ എന്ന ഷഷ്ഠിസമാസത്തില്‍ കമ്മ 
വാചകമായ ഷഷ്ടിയാണ്‌, ശേഷവചേകമായ ഷഷ്ടിയല്ല, 
എന്നു ധരിക്കേണ്ടതാണ്‌. കമ്മഷഡ്മിയില്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂപ 
ത്തിന്‍െറ ജിജ്ഞാസയെന്നും ശേഷഷഷ്ടിയില്‍ ബ്രഹ്മസംബെ 
ന്ധിനിയായ ജിഇഞാസയെന്നും അത്ഥം ലഭിക്കുന്നു. ഏതിനെ 
അറിവാനുള്ള ജകച്ഛ്ു എന്നിങ്ങനെ ആകാംക്ഷയയണ്ടാകുന്നതു 
കൊണ്ടു ജിജ്ഞാസക്ക്‌' കമ്മം അപേക്ഷിതമായ്ക്കരുന്നു. ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍നിന്നന്യമായ മറെറാന്നിനെ ജിജ്ഞാസക്ക' വിഷയ 
മായി നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നില്ലതാനും. സംബന്ധഷഷ്ടിയെ സ്വീ 
കരിച്ചാലും ബ്രഹ്മം ജിജ്ഞാസയുടെ കമ്മമാകന്നതില്‍ യാ 
തൊരു വിരോധ. വുമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സാമാന്യ 
മായ സംബന്ധം വിശേഷസംബ ന്ധത്തില്‍ത്തന്നെ ചെന്നു 
പരിസമാപിക്കുന്ന എന്നു ശങ്കിക്കേണ്ടതില്ല. അങ്ങനെയായാ 
ലും കമ്മഷഷ്ഠിയില്‍ കിട്ടുന്ന ബ്രഹ്മത്തികന്‍റ പ്രത്യക്ഷമായ 
കമ്മത്വത്തെ ഉപേക്ഷിച്ചു സാമാന്യം വഴിക്കു” പരോക്ഷ 
(ശബ്ദും വഴിക്കു_ നേരിട്ടു സിഭ്ധമാകമത്ത) മായ കമ്മത്വത്തെ 
കല്ലിക്കുന്നതില്‍ വ്ൃത്വമായ ക്ലേശം സംഭവിക്കുന്നതാണ്‌. 


ശേഷഷഷ്ടിസ്വികാരം വ്ൃത്ഥമല്ല. ബ്രഹ്മത്തെ ആശ്ര 
യിച്ചരിരിക്കുന്ന ലക്ഷണം പ്രമാണം മുതലായ മറെറല്ലാ പദാ 
ത്ഥങ്ങളുടെയും വിചാരത്തെ പ്രതിജ്ഞചെയ്യുക എന്നതു അ 
തികന്‍െറ പ്രയോജനമാണ്‌ എന്നു പറയുന്നപക്ഷം അതു ശരി 
യല്ല. പ്രധാനത്തെ സ്വീകരിച്ചാല്‍ അതിനെ ആശ്രയിച്ചുള്ള 
മറെറല്ലാ പദാത്ഥങ്ങളുടെയും ഗ്രഹണം ആത്ഥികമായി സി 
്ധമാകുന്നു. ജ്ഞാനംകൊണ്ടു്‌ പ്രാപിക്കുവാനിഷ്ടമായ ബ്രഹ്മം 


ടം 


പ്രധാനം. പ്രധാനമായ ആ ബ്രഹ്മം ജിജ്ഞാസയുടെ കമ്മം, 
എന്നു വന്നാല്‍ ഏതെല്ലാം അറിഞ്ഞാല്‍ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം സിദ്ധ 
മാകുന്നുവോ ആ എല്ലാ പടാത്റങ്ങളും അത്ഥം വഴിക്കു സിദ്ധ 
മാകുന്നതാണു്‌. സൂത്രത്തില്‍ വേറേയെടുത്തു പറയേണ്ടതായ 
ആവശ്യമില്ല. രാജാവു പോകനവെന്ന പഠഞ്ഞാല്‍ പരിവാ 
രസമേതനയ രാജാവു പോകുന്വെസ പ്രത്യേകം പറയാ 
തെതുന്നെ അത്ഥം സിദ്ധിക്കുന്നതുപോലെ ഇവിടെയും കണ്ടു. 
കൊള്ളേണം. ശ്രുതിയെ അനുസര൪ക്കുന്നതുകൊണ്ടും കമ്മ 
ത്തില്‍ ഷേഷ്്ിതന്നെയാണട്‌.. 


“്യേതോ വാ ഇമാനീ 8൭: നിജായന്തെ?? 


(ഭെതത്തിരിയം 839). ഏതില്‍ നന്നു” ഈ ചരാചരപ്പാണി 
കറം ഉണ്ടാകുന്നുവോ എന്നു തുടങ്ങ്യ മശ്രുതികഠം ““തദ്വിജി 
ഇഞാസസ്വ തത്‌ ബ്രഹ്മ?” അതിനെ അറിയുവാന്‍ ഇച്ഛിക്കുക. 
അതു ബ്രഹ്മമാകന്ന. എന്നിങ്ങനെ ബ്ൃഹ്മത്തെത്തന്നെ ജി 
ജ്ഞാസയുടെ കമ്മമായി പ്രത്യക്ഷ: (ശബ്ദം വഴിക്കുതന്നെ) മാ 
യി കാണിക്കുന്നു. സൂത്രത്തില്‍ കമ്മണി ഷഷ്ടിതന്നെയെന്നു 
ഗ്രഹിച്ചാല്‍ മാത്രമേ അങ്ങനെയക്ട മുതിക്ക്‌' സൃത്രത്തോടുകൂ 
ടി ഏകവാകൃത (ഏകാത്ഥബോധ്‌കത്വം) സംഭവിക്കയുള്ള. 


അതുകൊണ്ടു” ബുഹ്മത്തിനെ എന്നതു” കമ്മവാചകഷ 
ഷിതന്നെ. 


അറിവാനുള്ള ഇച്ഛയാകുന്ന ജ്‌ജ്ഞാസ. അവഗതി 
(അപരോക്ഷമായ സാക്ഷാല്‍കാരം! പയ്യുന്തമുള്ള ജ്ഞാനമാ 
ണ്ണ” സല്‍പ്രത്യയത്തിന്‍െറ അത്മായ ഇച്ഛയുടെ കമ്മമെന്ന 
റിയേണം. എന്്കൊണ്ടെന്നാല്‍ ഇച്ഛുയുടെ വിഷയം ഫല 
മാകുന്നു. ജ്ഞാനമാകുന്ന പ്രമാണത്താല്‍ അവഗമിപ്പാന്‍ 
(സാക്ഷാല്‍കരിപ്പാന്‍) ഇഷ്ടമായതാണു” ബ്രഹ്മം. 


സമസ്തുമായ സംസാരത്തിനന്‍െറ കാരണമായ അവിദ്യ 
മുതലായ അനത്ഥങ്ങളെ നശിപ്പിക്കുന്നതുകൊണ്ടു' ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറ സാക്ഷാല്‍കാരമാണെല്ലൌൊ പുരുഷാത്ഥം. അതുകൊണ്ടു്‌ 
ബ്രഹ്മം ജിജ്ഞാസ ചെയ്യുവാന്‍ യോഗ്യമെന്നു സിഭ്ധമാകുന്നു. 


കിം 


ജിഇ്ഞാസക്കു വിഷയമായ ആ ബ്രഹ്മം പ്രസിദ്ധമാണോ 
അഥവാ അപ്രസിദ്ധമാണോ? പ്രസിഭ. മാണെങ്കിൽ അതി 
ററ 
നെറ ജിജ്ഞാറസ്ചെയ്താന്‍ ആവശ്യമില്ല. അപ്പസിദ്ധമാണെ 
ങിലാകട്ടെ ജിജ്ഞാസചെചെയ്ക്കാന്‍ യോഗ്യമാകുന്നതല്ല, എന്നുള്ള 
ശങ്കക്ക്‌ സമാധാനം പറയപ്പെടുന്നു. 


നിതൃശുഭ്ധബുഭ്ധസ്വഭാവവും സവ്വൂജ്ഞവും സവ്യശക്തി 
യുക്തവുമായ ബ്രഹ്മം പ്രസിദഭ്ധംതന്നെ. ബ്രഹ്മശബ്ദത്തെ വൃ 
ല്ൃത്തിചെയ്യനോക്കുമ്പോഠം “ബ്ലഹി?? *വൃഭ്ധെ്‌? (ബ്ൃഹി 


എന്ന ധാതൂുവിന്ന വൃദ്ധിയെന്നത്ഥം.) എന്ന ധാതുവിന്‍െറ 
അത്ഥാനുസാരം നിതൃശ്ുദ്ധത്വം മുതലായ അത്ഥങ്ങം പ്രതീത 
ങ്ങളാകനാണ്ടു്‌. 


എല്ലാവരുടെയും ആത്മാവായതുകൊണ്ടും ബ്രഹ്മം ഉണ്ടെ 
ന്നു പ്രസിദ്ധംതന്നെ. എല്ലാവരും ആത്മാവുണ്ടെന്നറിയുന്നു. 
ഞാനില്ലെന്നാരും വിചാരിക്കുന്നില്ല. ആത്മാവിന്‍െറ അസ്തി 
ത്വം (ഉണ്മ) പ്രസിദ്ധമല്ലെ്കില്‍ എല്ലാവക്കും ഞാനില്ലെന്ന 
പ്രതീതിയുണ്ടാകേണ്ടതാണു്‌. അങ്ങിനെയുണ്ടായി കാണുന്നില്ല. 
അതുകൊണ്ടു” ആത്മാവുണ്ട്‌ . ആത്മാവു തന്നെ ബ്രഹ്മം. 


എന്നാല്‍ ലോകത്തില്‍ ബ്രഹ്മം ആത്മരൂപത്തില്‍ പ്ര 
സിദ്ധമാണെങ്കില്‍ പിന്നെ അറിയപ്പെട്ടതാണു' ബ്രഹ്മം എ 
ന്നുള്ളതുകൊണ്ടു” അതിന്‍െറ ജിജ്ഞാസ ഉണ്ടാകുവാന്‍ പാട്ടള്ള 
തല്ല. ആത്മത്വേന അറിഞ്ഞിരിക്കുന്നതിനെ തന്നെ അറിയേ 
ണം എന്നാശിക്കുവാന്‍ അവകാശമില്ലെല്ലൊ എന്നു ശങ്കിക്കേ 


ണ്ടതില്ല. 


ആത്മാവിനെ സാമാന്യമായറിയുന്നുവെന്നു മാത്രമേ ഇതു 
വരെ പറഞ്ഞതിന്നത്ഥമുള്ള. ആത്മാവിന്‍െഠ വിശേഷത്തില്‍ 
ഭിന്നമതങ്ങഥം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു :.. 
1 ചൈതന്യസഹീിതമായ ദേഹംതന്നെ ആത്മാവു എന്ന്‌ 
ശാസ്ത്രജ്ഞാനമില്ലാത്ത സാമാമ്പജനങ്ങളും ലോകായതിക 
ന്മാരെന്നു പറയപ്പെടുന്ന ചാവ്യാകന്മാരും വിചാരിക്കുന്നു. 


1! ചേതനങ്ങളായ ഇന്ദ്രിയങ്ങഠംതന്നെ ആത്മാവെന്ന്‌” അ 
വതില്‍ വേറെചിലര്‍ ധരിക്കുന്നു. 
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11 മനസ്സാണാത്മാവെന്നു അവരില്‍തന്നെ മറവചില൪. 


11% ക്ഷണംതോറും മാറിക്കൊണ്ടിരിക്കുന്ന വിജ്ഞാനം ആത്മാ 
വെന്നു വേറെചിലര്‍. ക്ഷണികവാദികളായ ബെൌയക്ഷ 
ന്മാരാണിവര്‍. 


₹7 യാതൊരു ബോധധവുമില്ലാത്ത ശുന്യസ്വരൂപം യാതൊ 
ന്നോ അതാണാത്മാവെന്നു ശ്രുന്യവാദികളായ ബെരദഭ്ധ 
ന്മാര പറയുന്നു. 


“7 ദേഹാദികളില്‍നിന്നു ഭിന്നവും ജന്മമരണാദികളോടുകൂടി 
യതും കത്താവും ഭോക്താവുമാണു്‌ ആത്മാവു” എന്നു അ 
ന്ൃൃന്മാര്‍. വൈശേഷികന്മാരെന്ന ചേരുള്ളവരാണിവര്‍. 


സു] ഭോക്താവു' മാത്രമാണ്‌, കത്താവല്ല ആത്മാവു” എന്നു 
വേറെ ചിലര്‍ സാംഖ്യ ന്മാരെന്ന ചേരുള്ളവരാണിവര്‍. 


൬] ജീവാത്മായില്‍നിന്നു ഭിന്നനായി സവ്വൂജ്ഞനും സവ്യശ 
ക്തനുമായ ഈശ്വരന്‍ ഉണ്ടെന്ന യോഗികറം പായുന്നു. 
ഇരശ്വരനാണാത്മാവു” എന്നു” അവരുടെ മതം. 


1% ഭോക്താവായ ജീവന്‍െറ ആത്മാവു” (സ്വരൂപം) തന്നെ 
ആ ഈശ്വരന്‍ എന്നു വേറെ ചിലര്‍. സര്‍ഭ്ധാന്തചക്ഷ 
ക്കാരായ വേദാന്തികളാണിവര്‍. 


ആത്മാവു” ഏകം എന്നു വേദാന്തസിദ്ധാന്തമാകയാല്‍ ജീവന്‍ 
ഇയശ്വരനില്‍ നിന്നു ഭിന്നനല്ല എന്നു സാരം. 


ഇപ്രകാരം അനേക മതദഭേടങ്ങാം, യൃക്തികഠംം വാക്യ 
ങ്ങഠം, യുക്ത്യാഭാസങ്ങറം, വാക്യാഭാസങ്ങഠം, എന്നിവയെ 
ആശ്രയിച്ചു കാണപ്പെടുമ്പോഠം ഏതാണു ഗ്രാഹ്യം, ഏതാണ്‌ 
ത്യാജ്യം എന്നു വിചാരംചെയ്ത് നിശ്ചയിക്കേണം. ഏതെങ്കി 
ലും ഒന്നിനെ വിചാരം ചെയ്യാതെ തോന്നിയപോലെ സ്വീ 
കരിച്ചാല്‍ ശ്രേയഃസിദ്ധിയുണ്ടാകയില്ലെന്നു മാത്രമല്ല, അനത്ഥം 
സിഭ്ധിക്കുകയും ചെയ്യും. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസയുടെ 
കഥനം വഴിക്ക്‌ മോക്ഷമാകുന്ന പ്രയോജനത്തിന്നുപകരിക്കുന്ന 
വേദാന്തവാക്യങ്ങളുടെ പൃജിതവിചാരം അതിന്നനുകൂലമായ 
യുക്തികളെ സാധനമായി ഗ്രഹിച്ചുകൊണ്ടു്‌' ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു 


ചി 95; 
൭. ജന്മാദയധികരണം. 


ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നുവേണ്ടി മുമുക്ഷു വേദാന്തവിചാരം 
ചെയ്യേണ്ടതാണെന്നു പറഞ്ഞു. ബ്രഹ്മലക്ഷണം എന്താണെ 
ന്ന ഭഗവാന്‍ സൂത്രകാരന്‍ പറയുന്നു: 


ജന്മാല്യസ്യയതഃ സൃത്രം. ഉം 


ബ്രഹ്മത്തിന്നു ലക്ഷണമുണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്ന സംശ 
യം. ലക്ഷണം ഇല്ല. ജന്മാടി ജഗത്തിന്‍െറ ധമ്മമാകുന്നു. ബ്ര 
മത്തിനെറതല്ല. ലോകപ്രസിദ്ധമായ സത്യം ജ്ഞാനം മുത 
ലായ ശബ്ദുങ്ങഥം വെവ്വേറെയുള്ള ഓരേ അത്ഥങ്ങളുടെ വാ 
ചകങ്ങളാകുന്നതുകൊണ്ടു” അതുകരം വഴിക്കും അഖണ്ഡബ്രഹ്മം 
സിദ്ധമാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ട്‌ തടസ്ഥലക്ഷണവും സ്വരൂ 
പലക്ഷണവും ബ്രഹ്മത്തിന്നില്ല എന്നു പൂവപക്ഷം. 


ജഗത്തിന്‍െറ ജന്മാടികഠംക്ക്‌' ബ്രഹ്മം കാരണമാകുന്നു. 
അങ്ങനെ ജന്മാദടികാരണത്വം എന്ന ലക്ഷണത്താല്‍ ലക്ഷ 
മാക്കപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യമാകുന്നു, ബ്രഹ്മം. മാലയില്‍ തോന്നു 
ന്ന സ്പ്ല്യുമാകുന്ന ലക്ഷണത്താല്‍ മാല ലക്ഷ്യമാക്കുന്നതുപോ 
ലെ എന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം. ലോകത്തില്‍ സാധാരണമാ 
യി പ്രയോഗിക്കപ്പെടുന്ന സത്യം ഇഞാനം എന്ന പദങ്ങറം 
ഭിന്നാത്ഥങ്ങളെങ്കിലും അഖണ്ഡമായ ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ ലക്ഷ 
ണയാല്‍ ബോധിപ്പിക്കുന്ന എന്നതു സിദ്ധാന്തപക്ഷം. ഇതാ 
ണ്‌ വൈയാസിക ന്യായമാല. 


ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍പത്തി സ്ഥിതിലയം എന്നിവക്കു കാ 
രണം ഏതാകുന്നുവോ അതു ബ്രഹ്മം എന്ന്‌ സൂത്രാത്ഥം. ജന്മം, 
ആടി ഏതിന്നോ_ഏതു ജന്മസ്ഥിതി ഭംഗത്തിന്നോ_അതു ജ 
ന്മാടി എന്ന തല്‍ഗുണസംവിജ്ഞാനം എന്നു പേരായ ബഹു 
വിഹിസമാസമാകുന്നു. (സമാസാത്ഥമായ ജന്മസ്ഥിതിഭംഗ 
ത്തിന്‍െറ ഏകദേശമായ ജന്മത്തിന്നു ഗണ രൂപത്തില്‍ _വി 
ശേഷണരൂപത്തില്‍ _സംവിജ്ഞാനം ഏതൊരു ബഹുവ്വിഹി 
യിലോ അതുകൊണ്ടു” ഇതു്‌” തതഗൂണസംവിജ്ഞാനം എന്ന 
ബഹുധീഹി.) 


920 _. 


ഒററക്കൊമ്പനെ നോക്കൂ എന്നതില്‍ സമാസാത്ഥം അ 
തായതു_വിശേഷ്യമായ ആനയുടെ ഏകദേശമായ കൊമ്പി 
നു വിശേഷണരൂപത്തില്‍ ബോധമുണ്ടാകുന്നതുകൊണ്ടു” ഇതു്‌ 
തല്‍ഗുണസംവിജ്ഞാന ബഹുവ്വീഹി. അതങ്ങനെയല്ലാത്തതു അ 
തല്‍ഗുണസംവിജ്ഞാനം. ശ്വേതാശ്വനെ_ വെളുത്ത കുതിര 
യോടുകൂടിയവനെ_ കൊണ്ടുവരിക. എന്നേടത്തു്‌ വിശേഷ്യ 
മായ ടദേവദത്തന്‍െറ അംഗമല്ല, വിശേഷണമായ കുതിര. ദേ 
വടത്തന്‍ വരുമ്പോരം കുതിരയും വരുന്നതല്ല. ഇങ്ങനെയുള്ള 
സ്ഥലങ്ങളില്‍ അതതഗുണസംവിജ്ഞാനം എന്ന ബഹുധിഹി 
യായി ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണു'. ഉല്‍്ചത്തി സ്ഥിതിലയങ്ങഥം സ 
മാസത്തിന്‍െറ അത്ഥമാണ്‌”. 


ജന്മത്തെ ആദിയില്‍. പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു” ശ്രുതിയുടെ 
നിര്‍ദ്ദേശത്തെയും വസ്ത്ൂസ്ഥിതിയേയും നീര്‍ദ്ദേശിച്ചാണു':__- 
€യയതോവാഇമാനി ഭൂതാനിജായന്തേ?? 


(തൈത്തരീയം 83.1) എന്ന ശ്രുതിവാക്യത്തില്‍ ആദ്യമായി ജാ 
യത്തേ എന്ന്‌ ആരംഭിച്ച്‌” ജന്മ സ്ഥിതിലയം എന്ന ക്രമത്തെ 
കാണിച്ചിരി കടന്നു. പിന്നെ വസ്തൂസ്ഥിതിയം അങ്ങനെതന്നെ. 
ജനിച്ചു സത്തയെ പ്രാപിച്ച വസ്തൂവിന്നാണെല്ലൊ സ്ഥിതി 
യം നാശവും കാണപ്പെടുന്നതു”. 


പ്രത്യക്ഷം അനുമാനം മുതലായ പ്രമാണങ്ങളെക്കൊണ്ടു' 
അറിയപ്പെടുന്ന ആകാശാടിജഗത്തിനെ “അസ്യ? ഇതിന്‍െറ 
എന്ന ഇടംശബ്ദുംകൊണ്ടട്‌' നിരദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. ജുന്മാദിസം 
ബന്ധത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ ജഗത്ത” എന്നു കാണിപ്പാന്‍ ഇതി 
ന്‍െറ എന്ന ഷഷ്ടിവിഭക്തി പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


യതഃ (യാതൊന്നില്‍നിന്ന്‌ ) എന്ന പചദംകൊണ്ടു കാരണ 
ത്തെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്ന. നാമരൂപങ്ങളാല്‍ വിസ്‌ തൃതവും അ 
നേകം കത്താക്കളും ഭോക്താക്കളും ഉള്ളതും നിശ്ചിതമായ ദേ 
ശം കാലം ഇവയോടുകൂടിയ ക്രിയാഫലങ്ങഠംക്കാശ്രയവും മന 
സ്സൂകൊണ്ടു ചിന്തിപ്പാന്‍പോലും സാധിക്കാതിരിക്കുന്ന രചനാ 


വിശേഷത്തോടുകൂടിയതുമായ ഈ ജഗത്തിന്‍െറ ജന്മവും സ്ഥി 
തിയും ലയവും സവ്ൃജഞവും സവ്ൃശദതവുമായ ഏതൊരുകാര 


ടിം 


ണത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്നുവോ അതു ബ്രഹ്മം എന്നദ്ധ്യാഹരിച്ച്‌* 
വാക്യയോജന ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. അന്യങ്ങളായ ഭാവവികാര 
ഞ്ങളെല്ലാം ഈ മൂന്നില്‍ അടങ്ങിയിരതിക്കയാല്‍ ഇവിടെ ജന്മം 
സ്ഥിത്‌॥ലയം ഇവയെ മാത്രം ഗ്രഹിച്ചിരിക്കുന്നു. 


യാസ്തൂന്‍ പറയുന്ന “ജായതെ അസ്തിവഭ്ധതേ?? ഇത്യാദി 
ആദ്യവികാരങ്ങളെ ഗ്രഹിക്കുന്നപക്ഷം അവ ജഗത്തിന്‍െറ 
സ്ഥിതികാലത്തില്‍ ഭൌതികപദാത്ഥങ്ങളില്‍ പ്രത്യക്ഷമായി 
കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു” മൂലകാരണത്തില്‍നിന്നാണു” ജഗത്തി 
നെറ ഉ.ല്‍പത്തിസ്ഥിതിലയങ്ങഥം ഏന്നു ഗ്രഹിക്കപ്പെടുവാന്‍ 
സാധിക്കുന്നതല്ല എന്ന ശം ജനിക്കും. ആ ശങ്കയുണ്ടാകാതി 
രിപ്പാന്‍ ഏതൊരു ബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്നു” ഈ ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍ 
പത്തിയോ അതില്‍ത്തന്നെ അതിന്‍െറ സ്ഥിതിഷും ലയവും 
എന്നു' ശ്രുതിയില്‍ കാണിക്കപ്പെട്ട ആ ജന്മസ്ഥിതിനാശങ്ങഥം 
തന്നെ ഇവിടെ സൂത്രത്തില്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


മുന്വെപചറഞ്ഞ വിരശേഷണങ്ങളോടുകൂടിയ ജഗത്തിന്‍െറ 
ഉല്‍പത്ത്യാടികഠം മുമ്പേ പറഞ്ഞ വിശേഷണങ്ങളോടുകൂടിയ 
ഇശ ര നില്‍മ്ിന്നല്ലാതെ മറ൨ അചേതനമായ പ്രധഠനത്തി 
തനിന്നോ അണുക്കളില്‍ നിന്നോ അഭാവത്തില്‍നിന്നോ സംസാ 
രിയായ ജീവനിതനിന്നോ ഉണ്ടാകുന്നുവെന്ു വിചാരിപ്പുാന്‍ 
പോലും അവകാശമില്ല. 


സ്വഭാവത്തില്‍നിന്നു' (സ്വതവേതന്നെ) ഉണ്ടാകുന്നവെ 
ന്നും വിചാരിച്ചുകൂടഠ. കായ്ക്കുത്തിന്നുവേണ്ടി ലോകത്തില്‍ വി 
രിഛ്മൂമായ ദേശം കാലം നിമിത്തം ഇവയെ ഗ്രഹിച്ചു കാണ 
പ്പെടുന്നു. ഇശ്വരനെ ജഗത്തിന്‍െറ കാരണമെന്നു മാനിക്കുന്ന 
വെശേഷ്ികാദികം സംസാരിയായ ജിവന്‍'ല്‍നിന്നന്യനാ 
യ ഈശ്വരനുണ്ടെന്നള്ളതിന്നു ഈ അനുമാനത്തെത്തന്നെ സാം 
ധനമായി സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. ശ്രുതിയെ സ്വീകരിക്കുന്നില്ല. 


ജഗല്‍കാരണം ഈശ്വരനാണെന്നു അനുമാനത്താല്‍ത്ത 
ന്നെ സിദ്ധിക്കുന്നതുകൊണ്ടു്‌ അതിന്നു ശ്രുതി ആവശ്യമില്ല എ 
അ താക്കികന്മാർ പറയുന്നു. ഇവിടെ ജന്മാദിസൃത്രത്തിലും 
ആ, അനുമാനത്തെത്തന്നെയാണ്‌ സൂത്രകാരന്‍ കാണിച്ചിരിക്കു 
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ന്നതു”. ശ്രുതി അനുമാനാന്തഗ്നതമാണെന്നു വൈശേഷികന്‍ 
ശങ്കിക്കുന്നവെജ്കില്‍ ഈ ശങ്ക ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
വേഭാന്തവാക്യങ്ങളാകുന്ന കുസമങ്ങളെ കോക്കുകയാണു' സൂത്ര 
ങ്ങളുടെ പ്രയോജനം. അതായതു : _. വേദാന്തവാക്യങ്ങളുടെ 
അത്ഥം വിചാരിപ്പാനാണു്‌' സൂത്രം നിമ്മിച്ചിരി ന്നതു്‌. ശ്ര 
തീകരംക്ക' അനുമാനാപേക്ഷകൂടാതെതന്നെ സ്വതന്ത്രമായ പ്രാ 


മാണ്യം ഇല്ലെങ്കില്‍ €തത്തുസമന്പയാത്‌?? എന്ന സൃത്രത്താല്‍ 
സൂത്രകാരന്‍ ശ്രുതികളുടെ താല്‍ചയ്യ്ുവിചാരം ചെയ്യുമായിരു 
ന്നില്ല. ഉത്തരസൂത്രങ്ങളുടെ പ്രയോജനം ശ്രുതിവാക്യാത്ഥവി 
ചാരമാകയാല്‍ ജന്മാദിസൂത്രംകൊണ്ടും ശ്രുത്യത്ഥംതന്നെ വിചാ 
രിക്കപ്പെടുന്നു. വേദാന്തവാക്യാത്ഥവിചാരത്തില്‍നിന്നുണ്ടാകു 
ന്ന താല്‍പയ്യനിശ്ചയത്താല്‍ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരം സിദ്ധിക്കു 
ന്നു. അനുമാനാദികളായ ഇതരപ്പമാണങ്ങളില്‍ നിന്നല്ല അപ 
രോക്ഷജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതു്‌. : 


ജഗ്രത്തിന്‍െറ ജന്മാടികാരണത്തെ കാണിക്കുന്ന വേദാ 
ന്തവാകൃങ്ങളുടെ അത്ഥജ്ഞാനദാര്‍ഡ്യത്തിന്നുപകരിക്കുന്ന അ 
നുമാനത്തെ പ്രമാണമായി സ്വ്‌,കരിക്കപ്പെടുന്നു. ശ്രുതിവഠ 
ക ുത്തിന്നു വിരുദ്ധമായി കാണപ്പെടുന്ന അനുമാനം പ്രമാണമാ 
കുന്നതല്ല. ആ വിലയില്‍ സഹായകമായി അനുമാനത്തെ 
ശ്രുതിതന്നെ സ്വീകരിക്കുന്നു. “ശ്രോതവ്യഭ മന്തവ്യഭ?? ഇത്യാ 
ദി (ബ്ലഹ. 9_4_5) ആചായ്യുനില്‍നിന്ന്‌ ആത്മസ്വരൂപം 
കേഠംക്കേണം. കേട്ടതിനെകുറിച്ച മനനംചെയ്യേണം. നിടീ 
ധ്യാസനപും ചെയ്യയേണം. 


ബുദ്ധിമാനായ (ഉരഹാപോഹകശലന്‍! പണ്ഡിതന്‍ ത 
നീക്കെത്തേണ്ടതായ ഗാന്ധാരം എന്ന ദേശവിശേഷത്തെത്ത 
ന്നെ പ്രാപിക്കുന്നു. അപ്രകാരം ആചായ്യ്ുനുള്ള പുരുഷന്‍ ആ 
ത്മസ്വരൂപചത്തെ അറിയുന്ന, എന്നുളള ശ്രുതികഠം ശ്രുത്ൃയത്ഥ 
ത്തെ നിള്ല്്റയിക്കുവാന്‍ പുരുഷബുദ്ധ്യടെ സഹായം ആവശ്യ 
മെന്നു കാണിക്കുന്നു. 

ധമ്മസ്വരൂപം അറിവാന്‍ ശ്രുതി, ലിംഗം, മുതലായതുക 
ഉം മാത്രമാണ്‌ പ്രമാണം. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂപം അറി 
വാന്‍ അതുമാത്രം ചേരാ. അനുഭവം, മനനം, നിടിധ്യാസനം, 


__ ഒ൭9 


തുകളം യഥായോഗ്യം പ്രമാണമാണ്‌”. എന്തുകൊണ്ടെന്നാ 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനം പ്രമ്ിദ്ധവസ്മുവിഷയപും അനുഭവത്തില്‍ അ 
വസാനിക്കുന്നതുമാണ്‌. കത്തവ്യവിഷയത്തിലാകട്ടെ അനു 
ഭവാപേക്ഷയില്ല. ശ്രുത്യാദികഠംതന്നെ പ്രമാണം. കത്തവൃ 
ത്തിന്‍െറ സ്വരൂപലാഭം പുരുഷാധീനമാണ്‌. ശ്രുത്യനുസര 
ണം പ്രയത്നംചെയ്താല്‍ കമ്മം നിഷ്കുന്നമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു 
കമ്മം പുരുഷാധിനം. ലെനകികവും വൈടികപുമായ കമ്മം വേ 
ണമെങ്കില്‍ ചെയ്യാം. അഥവാ ചെയ്യാതേയുമിരിക്കാം. അഥ 
വാ അന്യപ്രകാരത്തില്‍ ചെയ്യും. സഞ്ചരിപ്പാന്‍ വിചാരിക്കു 
ന്ന ഒരുവന്ന്‌ കുതിരയിലേദം കാല്‍നടയായിട്ടോം അന്യപ്രകാര 
ത്തിലോ പോകാം. പോകുന്നില്ലെന്നും നിശ്ചയിക്കാം. അതെ 
ല്ലാം കത്തറവിന്‍െറ ഇഷ്ടം അനുസരിച്ചാക്കാന്‍ സ്വാതന്ത്യം 
കണ്ടു. അതുപോലെ 4“രതിരാത്രേഷോഡശിനം ഗൃഹ്‌ണാത!?? 
ന്നോതിരാത്രേഷോഡശിനം ഗൃഹ്ണാതി?” ഉദിതേജ്കുഹോതി?? 
:* അനുദിത്തേജകുഹോതി? അതിരാത്രം എന്നതു ഒരു യാഗ 
വിശേഷം. അതില്‍ ൦ ഹോമിപ്പയാനുള്ള വിശേഷ ദ്രവ്യത്തെ വെ 
പ്യാനുള്ള ഒരു പാത്രമാണ്‌ ഷോഡശി. അതു വെക്കേണം എ 


ന്ഥ ഒരു ശാഖക്കാരുടെ പാഠം. അത്യാവശ്യമല്ലെന്ു മറെഠാ 
ശാഖ. 


4സ്പൂയ്യോദയത്തിന്നു മുമ്പേ അഗ്നിഹോത്രം നടത്തേണം?? 
ഉദിച്ചുതിന്നശേഷം നടത്തേണം?? ഇങ്ങനെയും പാഠഭേദവും 
അതുനിമിത്തം വികല്ലവും കാണപ്പെടുന്നു. അങ്ങനെ കമ്മവി 


ചായത്തില്‍: വിധി, നിഷേധം, വികല്പം, സാമാന്യവിധി, 
ടു രെ എന്നിവക്കെല്ലാം അത്ഥവത്വാം സിദ്ധിക്കുന്നു. 

ന്നാല്‍ സിദ്ധവസ്തരുവില്‍ (ആത്മാവു മുതലായതിത്‌) ഈ 
_ ധമാണെന്നോ അല്ലെന്നോ അഥവാ ഉണ്ടെന്നോ ഇല്ലെ 
ന്നോ വികല്ലിക്കാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. വികല്ലങ്ങളെല്ലാം പുരുഷ 
വി ആശ്രയിച്ചുണ്ടാകുന്നു. വസ്തൂസ്വരൂപത്തിന്‍െറ യ 

: ത്ഥഇ്ഞാനം പുരുഷബുദ്ധിയെ അപചേക്ഷിക്കുന്നില്ല. അത്‌ 
ലി ൩ ഭാവസ്തുവിന്നുതന്നെ അധിനമായിരിക്കുന്നു. 


രേഗുവൈവാരുണിഭ വരുണം പിതരം ഉപസസാര?? 
൨ടനപുത്രനായ ഭഗ പിതാവിന്‍െറ അരികത്തുചെന്നു. 


ത്‌ 


“അധീഹി ഭഗവോ ബ്രഹ്മേതി?? 
ഭേഗവാനായ അങ്ങുന്നു ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ എനിക്കുപദേശ! 
ക്കേണം??” എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു തൈത്തിരീയം 8 _ഠംവല്ലി 
യില്‍ 1_ഠം അനുവാകത്തില്‍ 


“യതോവാജമാനി ഭതാനിജായന്തേ യേന 
ജാതാനിജീവന്തി യല്‍പ്രയന്ത്യടി സംവിശന്തി 
തദ്വിജിജ്ഞാസസ്വ തല്‍ബ്രഹ്മേതി?? 


“ഈ കാണപ്പെടുന്ന ഭൂതങ്ങഥം ഏതില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന. ഉണ്ടാ 
യശേഷം ഏതിനെക്കൊണ്ടു ജീവിക്കുന്നു. അവസാനത്തില്‍ 
ഏതില്‍ചെന്നു ലയിക്കുന്ന. അതിനെ അറിയുവാന്‍ ഇച്ഛിക്കുക 
അതാണ്‌  ബ്രഹ്മം?? എന്നിങ്ങനെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആ ബ്ര 


ത്തിന്‍െറ നില്്റയവാക്യവും ഇങ്ങനെ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ആനന്ദാദ്ധ്യേവഖല്വിമാനി ഭതാനിജായന്തേ 
ആനന്ദേനജാതാനി ജീവന്തി 
ആനന്ദംപ്രത്യഭി സംവിശമ്തി?? (തൈ. 3. 6] 


ഈ ഭൂതങ്ങം (പ്രാണികഠം) ആനന്ദത്തില്‍ നിന്നുത്ഭവിക്കുന്നു. 
ഉണ്ടായ ആ പ്രാണികഠം ആനന്ദംകൊണ്ടു ജീവിക്കുന്നു. അവ 
സാനത്തില്‍ ആനന്ദത്തില്‍ത്തന്നെ ചേന്നു ലയിക്കുന്നു. 

ഈ വാക്യങ്ങളും ഇപ്രകാരം നതൃമായി ശുഭ്ധമായി ബു 
ഭ്ധമായി സവ്യൂജഞരുപമായ യാതൊരു കാരണമുണ്ടോ അതി 
ന്‍െറ തടഭസ്മുലക്ഷണത്തേയും സ്വരുപലക്ഷണത്തേയും പറ 
യുന്ന മറ൨ വാക്ൃങ്ങളും ഈ സൂത്രത്തിലെ വിഷയമായി ഉദാ 
ഫരിക്കാവുന്നതാണ'. 


ജള, ശാസ്ത്രയോനിത്വാധികരണം. 


ജഗല്‍കാരണം ബ്രഹ്മം എന്നു കാണിച്ചതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം സ 
വൃജ്ഞമാണെന്നു സിദ്ധമായി എങ്കിലും അതിനെ ഉറപ്പിക്കു 
വാന്‍ 3_0ം അധികരണം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


ശാസ്ത്രയോനിത്വാത്‌'. സൂത്രം 8. 


ബ്രഹ്മം വേദത്തിന്‍െറ കത്താവാകുന്നവോ അല്ലെയോ എന്നു 
സംശയം. ബ്രഹ്മം വേദകത്താവല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:.... 


കം ൫൭. 


“വിരൂപ! നിത്യയാവാചാ?? ഹേ വിരൂപ നിത്യയായ വാക്കു 
കൊണ്ടു" (എന്നമശ്രുതി) വേദം നിത്യമാണെന്നു കാണിക്കുന്നു 
എന്നതു പുവ്വപക്ഷം. 


വേദം ബ്രഹ്മനിശ്വസിതം എന്ന ശ്രുതിയുള്ളതിനാല്‍ 
ബൃഹ്മം വേദകത്താവുതന്നെ. മുമ്പേത്തെ കല്ലത്തിന്ന്‌ സമാന 
മായി ഈ കല്ലത്തിലും പ്രകാശീപ്പിക്കുന്നതുകൊണ്ടു വേദം നി 
ത്യമെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. സവ്യത്തെയും പ്രകാശിപ്പിക്കുന്ന വേ 
ടത്തിന്‍െറ കത്താവായതുകൊണ്ടു” ബ്രംമം സ്വ്വജ്ഞമാകുന്ന 
വെന്നതു സിദ്ധാന്തം. 





വേറെരു പ്രകാരത്തിലും അധികരണരചന ചെയ്യപ്പെ 
ടുന്നു. ബ്രഹ്മത്തെ അന്യ പ്രമാണംകൊണ്ടും അറിയപ്പെടുവാന്‍ 
കഴിയുമോ, അതോ വേടത്താല്‍മാത്രം അറിയപ്പെടുവാന്‍ കഴി 
യുന്നതോ എന്നു സംശയം. റ 


ഫടംപോലെ സിദ്ധവസ്തരവായതു കൊണ്ടു ഇതരപ്രമാണ 
ത്താലും അറിയാവുന്നതു തന്നെയെന്നു പൂവ്വപകഷയം. 


രൂപം ലിംഗം (ഹേതു) എന്നിവ ബ്രഹ്മത്തിന്നില്ലാതിരി 
കയെറല്‍ ഇതരപ്രമാണങ്ങംക്ക്‌' ബ്രഹ്മം വീഷയമാകയില്ല. 
തംത്വൌപനിഷദം?? “4ഉപനിഷത്തിനാല്‍ മാത്രം അറിയ 
ഒപ്പുട്ടവാന്‍ കഴിയുന്നതു ഇത്യാദിശ്രുതികളാല്‍ വേടത്താല്‍മാ 
തൃം അറിയത്തക്കതാണ്‌” ബ്രഹ്മം എന്നതു സിദ്ധാന്തപക്ഷം, 
ഇങ്ങനെ രണ്ടുവിധത്തിലും മേല്‍കാണിച്ച സൂത്രത്തിന്നു പുപ്വോ 
ത്തരപക്ഷങ്ങറം ഉണ്ടു്‌. 


മുഹതജ്ടഗ്‌ വേടാദേഃ ശാസ്ത്ര്യാനേകവില്യഠ_ 
സ്ഥാനോപബ്ദംഹിതസൃയ പ്രടീപവത്‌സപ്വാ 
ത്ഥാവദ്യോതിനഃ സവ്ൃജ്ഞകല്ലസ്യയോനിഃ 
കാരണംബ്രഹ്മ"? സൂത്രഭാഷ്യാരംഭം ഇങ്ങനെയാകുന്നു. 


നഷ വിദ്യാസ്ഥാനങ്ങഠം (വേദാത്ഥജ്ഞാനഹേതുക്കളായ 
ലു ൨ 1 ഥീ ച 
: സൂങ്ങാം) കൊണ്ടു വദ്ധിതവും പ്രദീപം എന്നപോലെ സ 


പ ത്തയും പ്രകാശിപ്പ്ിിക്കുന്നതും അതു നിമിത്തം സവ്ൃഇ്ഞതു 


പ 


ല്യവയമായ മഹത്തായ ഒടഗ്‌' വേദം മുതലായ ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ 
യോനി (ഉല്‍പത്തിസ്ഥാനം) കാരണം _ ബ്രഹ്മമാകുന്നു. ഇപ്ര 
കാരമുള്ള ഉടടഗ്‌ വേദാടിശാസ്ത്രം സവ്ൃജ്ഞഗുണസഹിതനായ സ 
വൃജ്ഞനില്‍നിന്നല്ലാതെ അന്യനില്‍നിന്നുണ്ടാകവാനവകാശ 
മില്ല 

വിസ്തരീണ്ണമായ ഏതേതു ശാസ്ത്രം ഏതേതു പുരുഷനില്‍ 
നിന്നുണ്ടാകുന്നുവോ_.എപ്രുകാരം ജേഞയത്തിനെറ ഒരംശംമാ 
ത്രം വിഷയമായ വ്യാകരണം മുതലായതു” പാണിനി മുതലായ 
വരില്‍നിന്ന്‌ _ആ വക ശാസ്ത്രുകത്താവായ പുരുഷന്‍ ആശാ 
സ്തൂത്തെ അപേക്ഷിച്ചു അധികതരമായ ജ്ഞാനം ഉള്ളവനാ 
ണെന്നു പ്രസിദ്ധമാകുന്നു. 


അനേക ശാഖകം ഉള്ളതും, ടേവ൯, പശു, മനുഷ്യന്‍, 
വണ്ണം, ആശ്രമം എന്നിങ്ങനെ ബഹുവിധ വിഭാഗങ്ങംക്കു 
കാരണവും സകലവിധ ജ്ഞാനത്തിെറ ഖനിയുയമായ ഒജ്ടഗ്‌വേ 
ദാദിസംജ്ഞയുള്ള ശാസ്ത്രം 


““അസ്യമഹതോഭതസ്യ നിശവസിത മേതദ്ദ,ഗ' വേദഃ?” 
(്ഹ 2_4_10) 

ഈ മഹത്തായ ഭൂതത്തിനെറ (ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ) നിശ്വാ 
സമാണു' ഒ്ടഗ്‌ വേദം. ഇത്യാദി ശ്രുതിപ്പമാണം വഴിക്കു” ആ 
മഹത്തായിരിക്കുന്ന സത്യസ്വരൂപത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനത്തെ പ 
രിച്ഛേടിപ്പാന്‍ (ഇത്രയെന്നു നിണ്ണൂയിപ്പാന്‍) ആക്കു കഴിയും. 


ആ ബ്രഹ്മം നിരതിശയജ്ഞാനാകരവും സവ്ൃശക്തിയുമു 
കളതുമാകുന്നുവെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. രണ്ടാമത്തേ വിധത്തിലുള്ള 
അത്ഥം ഇതാണ്‌ :__മുമ്വേ പറഞ്ഞ ജഗ്‌ വേദാദിശാസ്ത്രം ബ്ര 
ഛത്തിനന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വരൂപത്തെ അറിവാനുള്ള പ്രമാണ 
മാകുന്നു. ശാസ്ത്രരമാകുന്ന പ്രമാണത്താത മാത്രമേ ജഗദുല്‍പ 
ത്ത്യാദികാരണമായ ബ്രഹ്മത്തെ അറിവാന്‍ കഴികയുള്ളവെന്നു 
സാരം. പൂവ്വസുത്രത്തില്‍ ““യതോവാഇമാനി ഭതാനിജായന്തേ?? 

ു ശഃ: 0 0 റ 
ഇത്യാദ! ശാസ്ത്രുവാകൃത്തെ ഉഭാഹരിച്ചിട്ടുമുണ്ടു്‌. മുമ്പേ പഠ 
ഞ്ഞ സൂത്രംകൊണ്ടുതന്നെ ഇപ്രകാരമുള്ള ശാസ്ത്രവാക്യത്തെ 
ഉദാഹരിച്ചുകൊണ്ടു്‌ ബ്രഹ്മം ശാസ്ത്രയോനിയെന്നുലപ്പിച്ചിരിക്കേ, 


ഉ" 


““ശാസ്ത്രയോനിത്വാത്‌*? എന്ന ഈ സൃത്രത്തിന്‍െറ ആരംഭം 
കൊണ്ടെന്തു പ്രയോജനം എന്നു ശജ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതിന്ന 
സമാധാനം പറയപ്പെടുന്നു. 

൨ 


പൂവ്ൃസുത്രത്തിെറ അക്ഷരങ്ങളില്‍ സ്തൃഷ്ടുമായിട്ട ശാസ്ത്ര 
ത്തിന്‍െറ ഗ്രഹണം ചെയ്യുത്തതുകൊണ്ടു” (ശാസ്ത്രയോനിത 
ത്തെ പ്രതിപാടിക്കാത്തതുകൊണ്ടു”) ജഗദുല്‍പത്ത്യാദിസ്ഥാനം 
എന്നതു” കേവലം അനുമാനം വഴിക്കു ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടതാ 
ണെന്ന ശങ്ക ജനിച്ചുവെന്നു വരാം. ആ സംശയത്തെ പരിഹരി 
പ്പാന്‍ “ ശാസ്ത്രയോനിത്വാത്‌*?? എന്ന പുതിയ സൂത്രം ആരംഭി 
ക്ടപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


4. സമന്വയാധികരണം. 


വേടാന്തങ്ങം കത്താവിനേയും ഉദ്ദേശ്യദേവതയേയും പ 
യുന്നുവോ? അതോ ബ്രഹ്മത്തെ പറയുന്നുവോ എന്നു ശങ്കി 
ഒടന്നു. 


കമ്മാനുഷ്ടാനത്തിന്നു കത്താവും ദേവതയും ആവശ്യമായ 
തുകൊണ്ട്‌” അവയെ ഉപദേശിക്കുന്നുവെന്നതു പൂവ്വപക്ഷം. 


കമ്മപ്രുകരണവും ബ്രഹ്മപ്രകരണവും ഭിന്നങ്ങളാകുന്നു. 
ആവവിധമായ ലിംഗങ്ങളെക്കൊണ്ട്‌” വേദാന്തം ബ്രഹ്മത്തെ 
ബോധിപ്പിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മബോധംകൊണ്ടുതന്നെ അനത്ഥനി 
വൃത്തിയാകുന്ന ഫലം സിദ്ധമാകുന്നു. പിന്നെ യാതൊരനുഷ്ണാ 
നവും ആവശ്യമില്ല, എന്നതു സിദ്ധാന്തപക്ഷം. ഈ അധി 
കാണത്തിന്ന്‌ ന്യായമാലയെ അനുസരിച്ചുള്ള മറെറാരുവിധം 
മേത്ഥത്തേയും കാണിക്കുന്നു. 


വേദാന്തങ്ങറം ഉപാസനയെ വീധിക്കുന്നുവോ? അഥവാ 
ചേമത്തിന്‍െറ ബോധത്തിലാണോ അതിന്‍െറ താല്‍പയ്യും. 
വേടാന്തങ്ങഠം, ശാസ്ത്രൂങ്ങഠം (ശാസനംവിധാനം ചെയ്യുന്നവ) 
ഒ്രാതൃകൊണ്ട്‌” മാനസകമ്മമായ ഉപാസനയെ വിധിക്കുന്നു 
ടവന്നുതന്നെ വരേണം. മനനം മുതലായതാവശ്യമാണെന്നും 
പായപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ ഉപാസനവിധിയാണെന്നു സ്ത്ുഷ്ടമാക 


നഅവെന്നതു പൂവ്വപക്ഷം. 
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കത്താവിന്നധീനമല്ലാത്ത വസ്തുവില്‍ വിധിക്കവകാശമി 
ല്ല. സിഭ്ധവസ്തരവിന്‍െറ ശാസനം (കഥനം)കൊണ്ടും ശാസ്ത്ര 


ത്തിന്നു ശാസ്ത്രത്വം സിദ്ധമാകുന്നു. 


ശബ്ദുജന്യമായ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നമുമ്പേ സംശയ വിപ 
യ്യയങ്ങളുടെ നിവ്ൃത്തിക്കുവേണ്ടി മനനവും നിടിധ്യാസനവും 
വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മജ്ഞാനാനന്തരം മനനാദി വിധി 
യില്ല. അതുകൊണ്ടു വേഭാന്തങ്ങം ബ്രഹ്മതത്വത്തെ ബോധി 
പ്പിക്കുന്നവയാകുന്നുവെന്നതു സിദ്ധാന്തപക്ഷം. 


ബ്രഹ്മം ശാസ്ത്രപ്രമാണത്താല്‍: മാത്രം അറിയത്തക്കതാ 
ണെന്നു പറയുന്നതു ശരിയല്ല. ക്രിയവിഷയമല്ലാത്ത വേദാ 
ന്തത്തിന്നത്ഥമില്ലെന്നു ജൈമിനി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ട്‌ ക്രിയാത്ഥത്തില്‍ പറയപ്പെടാത്ത വേടാന്തങ്ങഥം അത്ഥവ 
ത്തുക്കളല്ലു അഥവാ അധ്യയനവിധിയാല്‍ ഗ്രഹിക്കപ്പെട്ട വേ 
ദാന്തങ്ങറം അത്ഥശ്രുന്യങ്ങളെന്നു പറയുന്നതു ശരിയല്ല. 


വേദാന്തങ്ങഥം കമ്മകത്താ, ഭേവതാ, മുതലായവയെ 
ബോധിപ്പിക്കുന്നവയും അതുവഴിക്കു കമ്മവിധിവാക്യങ്ങളുടെ 
അംഗങ്ങളുമാകുന്നു. അഥവാ മാനസീകകമ്മമായ ഉപാസന മു 
തലായ കമ്മങ്ങളുടെ വിധാനം വേദാന്തങ്ങളുടെ പ്രയോജന 
മായം വരാം. 


പരിനിഷ്ണിതവസ്തരവിനെ (സിക്ധവസ്തരുവിനെ) പ്രതിപാ 
ദിക്കുക എന്നതു” വേദാന്തങ്ങളുടെ പ്രയോജനമാകുന്നതല്ല. എ 
തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ... പരിനിഷ്ടിതവസ്തു പ്രത്യക്ഷാടി പ്രമാണ 
ങ്ങറംക്കു വിഷയമാകുന്നു. സ്വികരിപ്പാനും തൃജിപ്പാനും വിഷ 
യമല്പാത്ത സിദ്ധവസ്മുവിനെ ഉപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടു്‌” എ 
ത്തൊരു പുരുഷാത്ഥമാണ്‌ സിദ്ധിപ്പാന്‍ പോകുന്നതു”. “സോ 7 
രോടീല്‍?? അവന്‍ കരഞ്ഞുവെന്നും മറവമുള്ള വാകൃങ്ങഥം സി 
ദ്ധവസ്ത്രവെ പ്രതിപാദിക്കുന്നവയെങ്കിലും അവക്ക്‌” അത്ഥശ്രു 
ന്യൃത്വം വരരുതെന്നു കാണിപ്പാന്‍ “*വിധികളെ (വിധേയത്തെ) 
തിക്കുന്നതുകൊണ്ടു അത്ഥവാദവാക്യങ്ങഥംക്ക്‌” വിധിവാക്യങ്ങ 
ളോടുകൂടെ ഏകവാക്യാത്ഥതകൊണ്ടു്‌ എന്നിങ്ങിനെ സ്തൂതിരൂ 
പേണ അവക്ക്‌” അത്ഥവത്വം ജൈമിനി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


_ ൭9... 


അത്ഥവാദങ്ങളെല്ലാം വിധിവാക്യങ്ങളോടു ചേന്നു നില്‍ 
ക്ടന്നതുകൊണ്ടു ഏക (ഒരേ അത്വത്തില്‍ താല്‍പയ്യുത്തോടുകൂ 
ടിയവ) വാക്യങ്ങളാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” സാ 7 രോദീത്‌ എ 
ന്നതു സ്മുതീപരമാകയാല്‍ അത്ഥവത്തുതന്നെ. 


ഇഷേത്വാ?? (ദേവതകളുടെ അന്നത്തിന്നായ്ല്ോണ്ടു നി 
ന്നെ (പലാശശാഖയെ) ഞാന്‍ ഛേദം ചെയ്യുന്നു. എന്നും മ 
വറമുള്ള മന്ത്രങ്ങഠംക്കാകട്ടെ ക്രിയയേയ്യം ക്രിയാസാധനങ്ങളേ 
യും കഥനം ചെയ്യുന്നതു കൊണ്ടു കമ്മത്തോടുകൂടെ നിത്യസംബ 
ന്ധവും പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. വേദവാക്യങ്ങരംക്ക്‌ വിധിപരമ 
ല്ലാതിരി ഒടന്നചക്ഷം ഒരു ദിക്കിലും അത്ഥവത്വം കാണപ്പെടു 
ന്നില്ല. അങ്ങിനെ യുക്തയുമല്ല. 


പരിനിഷ്ടീതമായ വസ്തസ്വരുപത്തില്‍ വിധി സംഭവി 
കഴയില്ല. വിധി ക്രിയയെ സംബന്ധിച്ചുള്ളതാകുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടു വേദാന്തങ്ങറം കമ്മത്തിന്നാവശ്യകമായ കത്താവ്‌', ദേവത, 
എന്നിവയെ പ്രകാശിപ്പിച്ചുകൊണ്ടു" വിധിശേഷം (കമ്മവി 
ധ്യംശം) എന്ന സ്ഥാനത്തെ അര്‍ഹിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ കമ്മപ്ര 
കരണത്തില്‍നിന്മ്‌ ഭിന്നമാണ്‌ ബ്രഹ്മപ്രകരണം. അതുകൊണ്ടു 
ഈ പക്ഷം സ്വീകരിക്കപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യമല്ല എന്നാണെങ്കി 
ലം “ആത്മേത്യേവോപാസിത? ആത്മാവുതന്നെയെന്നുചാസി 
ക്ക. എന്നിങ്ങനെയുള്ള വാക്യങ്ങളില്‍ ഉപലബ്ലമാകുന്ന ഉ 
പാസനാദികമ്മങ്ങളില്‍ താല്‍പയ്യ്യത്തോടുകൂടിയതാണ്‌ ബ്രഹ്മ 
പ്രകരണമായ വേടാന്തം എന്നു ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാണു്‌. അതു 
കൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തിന്നു ശാസ്ത്രരയോനിത്വം(വേദാന്തങ്ങളാല്‍ വേ 
ടൃത്വം) ഇല്ലെന്നു വാടിക്കുന്ന പൂവ്ൃപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം 
പറയുവാന്‍ സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


4. സമന്വയാധികരണം. 
തത്തുസമന്വയാത്‌. സൂത്രം 4.. 


മു എന്ന ശബ്ദും പൂവ്വപക്ഷത്തെ നിരാകരിപ്പാന്‍ ഉള്ളതാകു 
ന്നു. പുവൃപക്ഷം ശരിയല്ല എന്നത്ഥം. 


തത്‌ _സപ്വൂജ്ഞവും സവ്ൃശക്തവും ജഗദുല്‍പത്തി സ്ഥിതിലയ 


__ 80 


കാരണവുമായ ബ്രഹ്മം വേദാന്തശാസ്ത്രത്തില്‍ നിന്നുതന്നെ 
അറിയപ്പെടുന്നുള്ള. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 


സമന്വയാത്‌ എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളിലും വാക്യത്ങഥം താല്ല്യ്യു 


ത്തോടെ ഈ അത്ഥത്തെത്തന്നെ _(അല്പിതീയ ബ്രഹ്മ 

ത്തെ) പ്രതിപാദിക്കുന്നതില്‍ സമന്വയങ്ങളായി കാണ 
[2 മ 

പ്പെടുന്നു. ടക്‌ യസ്സ സാമം എന്നീ നാലുവേദമങ്ങളം 

ആ സംഗതി ഉറപ്പ്രിക്കുന്നുണ്ടു്‌ 


ആവിധമുള്ള ചില ഉപനിഷട്‌ വാക്യങ്ങളെ കദണിക്കാം:.. 


1) 


ട്‌) 


4) 


1) ““സദേവസൌമ്യേദമഗ ആസീത്‌?” ഛാന്ദോഗ്യം 
8) ഏകമേവാദ്വിതീയം??” ] 6_9_1 
9 ആത്മാവാഇദമേകഛള്‍ഏവാഗ ആസീത്‌ 7? 
(ഐത. 9111.) 

4.) “*തദേത്‌ ബ്രഹ്മാപുവമനചരമനന്തമബാഘ്യം?? 
5) “അയമാത്മാ ബ്രഹ്മസപ്വാനുഭഃ?? (ബു,ഹ. 2_5 _19) 
69) ““ബ്രഹ്മൈവേതദമൃതം പുരസ്താത്‌?” 

(മുണ്ഡകം. 2_2_11) 

അത്ഥം. 


ഹേ! പ്രിയദശന! ശ്വേതകേതോ ഇക്കാണപ്പെടുന്ന 
സവ്വവും ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്പ സച്ഛൂബദത്താല്‍ പറയപ്പെ 
ടന്ന ബ്രഹ്മമായിതന്നെയിരുന്നു. 

ബ്രഹ്മം സജാതീയ വിജാതീയ സ്വഗതഭേദശുന്യമാകുന്നു. 
ഇതു സഖ്യവും ൭ല്‍പത്തിക്കുമുമ്വേ ആത്മാവായ ത്തന്നെ 
യിരുന്നു. 

മായയാല്‍ ബഹുരൂപത്തെ സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്ന അപ 
രോക്ഷമായ ബ്രഹ്മം അന്യമായ കാരണത്തോടുകൂടാത്ത 
തും യാതൊരു കായ്യ്കുത്തോടുകൂടാത്തതും ഏകരസവും അ 
ദ്വിതീയ വുമാകുന്നു. 

ഈ ആത്മാവു” എല്ലാമറിയുന്ന ചിന്മാത്രമായ ബ്രഹ്മ 
മാകുന്നു. 

പൂധ്വാടികളായ ദിക്കുകഠം ഏതെല്ലാമുണ്ടോ അതെല്ലാം 
ബ്രഹ്മജ്ഞാനിക്ക്‌ നാശരഹിതമായ ബ്രഹ്മംതന്നെയാ 
കന്നു. 


ക 


ഇങ്ങനെ വേടാന്തങ്ങളിലുള്ള പദങ്ങംമെല്ലെൊം ബ്രഹ്മവസ്തൂ 
വെന്ന ഒരേ അത്ഥത്തില്‍ സമന്വയം നിശ്ചിതമായിരിക്കേം, 
അന്യാത്ഥകല്ലനം യുക്തമല്ല. അങ്ങനെ കല്ലിക്കുന്നതുകൊണ്ടു 
ശ്രുതിപ്രതിപാടിതമായ അത്ഥത്തിന്ന്‌' ഹാനി, ശ്രുതി പ്രതി 
പാടിക്കാത്തതായ അത്ഥത്തിന്‍െറ കല്പന, എന്നിങ്ങനെ 
രണ്ട ദോഷം നേരിടുന്നതാണു'. പിന്നെ ഈ വാക്യങ്ങറം 
ഒന്നുംതന്നെ കര്‍ത്തൃസ്വരൂപത്തെ പ്രതിചാദിക്കുന്നവയല്ല 


“തുത” കേനകം പശ്വേത'? ആത്മസ്വരൂപസാക്ഷാല്‍ 
കാരസമയത്തില്‍ കത്താവും കാരണം, വിഷയം എന്ന മൂന്നും 
ഇല്ലാതിരിക്കേ ഏതു കത്താവ്‌ ഏതൊരു കാരണത്താല്‍ ഏ 
തൊരു വിഷയത്തെ കാണുന്നു. എന്നിങ്ങനെ (ബ്ലഹ. 
4.19) ശ്രുതിക്രിയ, കാരകം, ഫലം, എന്നിവയെ നിഷേ 
ഡിക്കുന്നു. 


ബ്രഹ്മം പരിനിഷ്ടിതവസ്തരുവാണെങക! ലും പ്രത്യക്ഷാദി പ്ര 
മാണവിഷയമല്ല “തത്ത്വമസി?” എന്ന ശാസ്ത്രവാകൃത്താല്‍ 
മാത്രമല്ലാതെ മറെറാന്നുകൊണ്ടും ബ്രഹ്മാത്മഭാവം അറിവാന്‍ 
കഴിയാത്തതാകുന്നു. 


ഹേയമോ ഉപാദേയമോ അല്ലാതിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തെക്കു 
റിച്ചുള്ള ഉപദേശം അത്ഥവത്തല്ല എന്നു പഠത്തെതിന്നു സമാ 
ധാനം പറയാം ---- 


ഇതൊരു ദോഷമല്ല. ഗ്രാഹ്യമോ ത്യാജ്യമോ അല്ലാത്ത 
ബൃഹ്മാത്മഭാവം അറിഞ്ഞതുകൊണ്ടുതന്നെ സകല ദുഃഖങ്ങളും 
ഇല്ലാതാകുന്നു. ആ നിലതന്നെയാണു ഉത്തമപുരുഷാത്ഥപ്പ 
ച്പിയെന്നു പറയപ്പെടുന്നത്‌. ദേവതാടികളെ പ്രതിപാദനം 
കചയ്ക്കിരിക്കുന്നതു്‌, അവയെപ്പുററി പറയുന്ന വാക്ൃങ്ങളിലുള്ള 
 പാസനക്കുവേണ്ടിട്ടാണെന്നു പറയുന്നുവെങ്കില്‍ അതില്‍ യാ 
ടതാരു വിരോധവുമില്ല. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മം അതുപോലെ ഉപാ 
സനാവിധിയുടെ അംഗമായിഭവിപ്പാന്‍ പാടുക്ളൂതല്ല. 


(അഹംബ്രഹ്മാസ്തി) എന്നുള്ള ഏകത്വത്തിന്‍െറ അപ 
ാക്ഷാനുഭവം ഉണ്ടാകുമ്പോഠം സ്വസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മം 
ഗാഫ്ൃമായോ ത്യാജ്യമായോ ഇരിക്കുന്നതല്ല. ഉപാസ്യന്‍ം 


ഒപാസകന്‍, ഉപാസനം, എന്ന ഭേദജ്ഞാനവും ആ കാല 
ത്തില്‍ നശിച്ചുപോകുന്നു. ഏകത്_വബവോധംകൊണ്ടു ക്രിയാകാഠ 
രകാദിരൂപമായ ദ്വൈതത്തിനൊ ബോധം മുലത്തോടുകൂടെ 
നശിക്കുന്നു. അങ്ങനെ മൂലനാശം സംഭവിച്ച ദ്വൈതജ്ഞാനം 
പിന്നെ ഉദിക്കുന്നതുമല്ല. നശിച്ച ദ്വൈതജ്ഞാനം പിന്നെയും 
ഉണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ ബ്രഹ്മത്തിന്നു ഉപാസനാ വിധിശേഷത്വം 
സംഭവിക്കയുള്ള. 


കമ്മകാണ്ഡത്തില്‍ വേടവാക.,ങ്ങഠംക്ക്‌' വിധിയുടെ സം 
ബന്ധംകൂടാതെ പ്രാമാണ്യം കാണപ്ചെടുന്നില്ലെങ്കിലും ആത്മ 
വിജ്ഞാനം ഫലത്തില്‍ അവസാന കന്നതുകൊണ്ട്‌ അതാ 
യത്‌ _. മോക്ഷഫലത്തെ പ്രദാനംചെയ്യുന്നതുകൊണ്ടു' ആത്മ 
ഇഞ്ഓാനത്തെ ഉപദേശിക്കുന്ന വേടയാക, ങ്ങറം പ്രമാണഭതങ്ങ 
ല്ല... അത്ഥവ ത്തുക്കളല്ല, എന്‌: യ്ന്‌ യാതെരു ന്യാ 
യവുമില്ല. ശാസ്ത്രത്തിന്‍െറ പ്രാണ പം അനുമാനത്താല്‍ നി 
ണ്ലയിക്കപ്പെടെ ണ്ട ഒന്നല്ല. അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ മത്രേമേ 
മറെറാരു സ്ഥലത്തില്‍ കണ്ട മപുന്തത്തെ അതപേക്ഷിക്കുന്ന 


എന്നു വരികയുള്ള. അതുകൊണ്ട ബഹ്മം വേദാന്തമാകുന്ന പ്ര 
മാണംകൊണ്ടറിയപ്പെടുവാന്‍ യേ :ഗ്യമെന്നു സിഭ്ധാന്തമാകുന്നു. 





ടല 
ബ്രഹ്മം ഇല്ലെന്നും കമ്മംമാമമാണ്‌ വേടത്തില്‍ പറയ 
പ്പെടുന്നതെന്നും വാദിക്കുന്നവരുടെ മതത്തെ തി 


ഖണ്ഡിച്ചു. ഇപ്പോഠം ബഹ്മമട്ടൈടലും ഉപാസനാംശം 
ി ന യിര അല്ലാതെ ശാ: ൩൭ നമായി ബൃഹ്മത്തെ 

വാഭിക്കുന്ന വൃത്തികാര 
ടം ററ. വേറെ ചിലര്‍ 
മാ നം അറിയത്ത 
വിഷയമ 
ബഹ്മത്തെ 









യിരിക്കുന്നു ബൃഹ്മം എ 


ബോധോപപിക്കുന്നതു. 


__ ഒട്ട __ 


യൂപം (യജ്ഞസ്മുംഭം) ആഹവനീയം (അഗ്നിവിശേഷം) 
എന്നിവ അലെരകികപദാത്ഥങ്ങളെന്നിരിക്കിലും വിധിയുടെ 
അംഗമായി ശാസ്ത്രം അവയെ ബോധിപ്പിക്കുന്നതുപോലെ ബ്ര 
ത്തെയും വിധ്യംഗമായിട്ടു ബോഗധിപ്പിക്കുന്നുവെന്നു വരുന്ന 
തെങ്ങനെയെന്നു ശങ്കിക്കേണ്ട. ശാസ്ത്രൂത്തിന്‍െറ പ്രയോജനം 
പ്രവൃത്തിനിപ്പത്തികളെ ബോധിപ്പിക്കുക എന്നതാകുന്നു. ശാ 
സ്തൂതാല്‍പയ്യും അറിയുന്നവര്‍ _ പുവ്വമീമാംസയുടെ ഭാഷ്യകാര 
നായ ശംബരാചായ്യൂര്‍_ അപ്രകാരമാണെല്ലൊ പറയുന്നതു. 


േമ്മത്തിനെറ സ്വരൂപത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്നതാണു' 
കി 3 
ശാസ്ത്രൂത്തിന്‍െറ പ്രയോജനം??. 


“കമ്മത്തിന്‍െറ പ്രവൃത്തിയില്‍ ഏപ്പെടത്തുന്ന വചന 
മാണു” ചോടനാ (വിധി) എന്നതു? 


““അസ്യജ്ഞാനമുപദേശഃ?? (ജൈ. സൂ. 115) 


ഡമ്മത്തെ അറിയിക്കുന്ന അചെറരുഷേയമായ വിധിവാക്യമാ 
ഒണ്ര്‌ ഉപദേശം. 


തല്‍ ഭൂതാനാം ക്രിയാത്ഥേന സമാമ്മായഃ?? 


(ജൈ. 1 _1_15) വേടത്തില്‍ സിഭ.വസ്തുക്ക ളെ പറയുന്ന 
പടങ്ങളെ ക്രീയാവാചികളായ പടങ്ങളോടുകൂടെ ഉച്ചാരണം 
ചെയ്യേണ്ടതാണ്‌. 


വേദം ക്രിയാത്ഥകമാണു്‌. ക്രിയാത്ഥകമല്ലാത്ത വേദവാ 
ക ങ്ങം അത്ഥവത്തുക്കളല്ല. (ജൈ. 1 _9_11) ജൈമിനി മുത 
ചായവരുടെ ഇങ്ങനെയുള്ള വചനങ്ങളെ അനുസരിച്ചു വേദ 
വാച്യങ്ങറം അത്വഥമുള്ളവയാകേണമെങ്കില്‍ ഏതെങ്കിലും ഒരു 
൨ ഛയത്തില്‍ പ്രവൃത്തിപ്പാനും മറെറാന്നില്‍ നിന്നു പിന്‍വലി 
പാനും പുരുഷനോടുപദേശിക്കുന്നതായിരിക്കേണം. അങ്ങനെ 
പ്രവൃത്തി നിവൃത്തികളെ പറയുന്ന വിധിനിഷേധവാകൃയങ്ങ 
മട അംഗമായി അത്ഥവാദാടികളായ മറ൨ വിഷയങ്ങളും 

ട൮്ാഗിതന്നെ. 


ച 


അതിന്നു സദൃശമായതുകൊണ്ടു' ആ ന്യായത്തെ അനു 
ടക്ക്‌ വേടാന്തവാക്യങ്ങളും വിധിശേഷത്വേന ബ്രഹ്മത്തെ 


_ 94. 


ബോധിപ്പിക്കുന്നവെങ്കില്‍ അതുപോലെ അത്ഥമുള്ളവതന്നെ. 
അങ്ങനെ വിധിപരമായി ഗ്രഹിച്ചാല്‍ സ്വഗ്ഗാടിലോകത്ങളെ 
ഇച്ഛിക്കുന്നവക്കു അഗ്നിഹോത്രാദി സാധനങ്ങളെ വിധാനം 
ചെയ്യുന്നതുപോലെ അമൃതത്വത്തെ കാമിക്കുന്നവന്ന്‌' ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനം വിധിക്കപ്പെടുന്നുവെന്നുള്ളതു” യുക്തംതന്നെ. 


ശങ്ക 


വേദാന്തത്തില്‍ ജിജ്ഞാസ്യം (അറിയേണ്ടതായ വിഷയം) 
ഭീന്നമല്ലെയോ? കമ്മകാണ്ഡത്തില്‍ സാധ്യമായ ധമ്മമാണ്‌' 
അറിയപ്പെടേണ്ടതായ വിഷയം. ഇവിടെ വേദാന്തത്തിലാക 
ട്ടെ അറിയപ്പെടേണ്ടതായ വിഷയം സിദഭ്ധവും അവിനാശിയു 
മായ ബ്രഹ്മം എന്ന ഭേദം പ്രസിദ്ധമാണ്‌ . അങ്ങനെ രണ്ടി 
നെറ ഫലത്തിലും ഭേദം ഉണ്ടാകേണ്ടതാണ്‌. 


അനുഷ്ാനത്തെ അപേക്ഷിക്കുന്ന ധമ്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ 
ഫലത്തില്‍നിന്ന്‌ അനുഷാനത്തെ അചേക്ഷിക്കാത്ത ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഫലം ഭിന്നമായിരിക്കേണ്ടതാണ്‌ എന്ന 
ശമം വേണ്ട. ഇനവിധം സംഭവിക്കയില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
അനുഷ്ടിക്കത്തക്കതായ ഉ പാസനാവിധിയുടെ അംഗമായിത്ത 
ന്നെ വേദാന്തം ബുഹ്മത്തെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


€€ [4 
ആത്മാവാ അരേദ്ഷ്ടവ്യഃ?? (ബ്ബഹ. 2_4_5) 
ഹേ മൈത്രേയി ആത്മാവു” ദശിക്കപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യമാകുന്നു. 
% ി 7 ൭ 
യ ആത്മാ / പഹതപാപ്‌ മാസോ ന്വേഷ്ടവ്യഃ 
സവിജിജ്ഞാസിതവ്യഃ?? (ഛാ. 8 _1_1) 


യാതൊരാത്മാവു” പാപരഹിതനോ ആ ആത്മാവിനെ അന്വേ 
ഷിക്കേണ്ടതും വിചാരം ചെയ്തറിയേണ്ടതുമാകുന്നു. 


““ആത്മേത്യേവോപാസീത?? (ബൃഹ. 1_41_7) 
ആത്മാവെന്തതന്നെ ഉപാസിക്കേണം. 

““ആത്മാനമേവലോകമുപാസീത?? (ബൃഹ. 1_4_15) 
ജ്ഞാന സ്വരൂപമായ ആത്മാവിനെത്തന്നെ ഉപാസിക്കുക. 

ബ്രഹ്മവേദബ്യഫ്ൈവഭവതി (മുണ്ധ 3_9_2) 
ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞവന്‍ ബ്രഹ്മമായി ഭവിക്കുന്നു. 


ടം 


ഇപ്രകാരമുള്ള വിധാന വാക്യങ്ങള്‍ം ഉള്ളതുകൊണ്ടു” ആ 
താണാത്മാവു” ഏതാണ്‌” ബ്രഹ്മം എന്നുള്ള ആകാംക്ഷ ഉണ്ടാ 
കന്നതിനാല്‍ അതിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ അറിയിക്കുന്നതില്‍ 
എല്ലാ വേടാന്തങ്ങളും ൭പയോഗിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


“നിത്യനാണു' സവ്ൃഗതനാണ്ട്‌?? 
“*നിത്ൃശുദ്ധബുഭ്ധമുക്തസ്വദാവനാണ്‌? 


വിജ്ഞാനഘനവും ആനന്ദസ്വരൂപവുമാണ്‌” ബ്രഹ്മം"? 
എന്നു തുടങ്ങിയ വേഭാന്തവാക്യങ്ങറം ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ സ്ത 
പൂമായി ഉപദേശിച്ച കാണിക്കുന്നു. ബൂഹ്മത്തെ ന്‌ ടന 
മുകൊണ്ടു ശാസ്ത്ം വ വഴിക്കു മാത്രം അറിയപ്പെടുന്നതും ദൃഷ്ടുമ 


്ലാത്തതുമായ മോക്ഷമെന്ന ഫലം സിദ്ധിക്കും. കത്തവ്യവിധി 
യുടെ അംഗമല്ല വേദാന്തമെങ്കില്‍ വസ്തുവിനെ മാത്രം പറയു 
നതുകൊണ്ടു ഗ്രഹിപ്പാനോ തൃജിപ്പാനോ കഴിയാത്തതിനാല്‍ 

“: സപ്ലദ്വിപാവസുമതീ?? രോജാസൌഗച്ഛൂതി?? ഭൂമിയില്‍ 
ഴു ലീപുകളണ്ട്‌?? ഈ രാജാവു പോകുന്നു?” എന്നു പറയ 
നതുപോലെ അനത്ഥകങ്ങളെന്നു വന്നുചേരും. 


ഇവിടെ ഒരാക്ഷേചം. 


വസ്തു മാത്രത്തെ പറയുന്നതുകൊണ്ടും ഫലമില്ലെന്ന പറ 
ന്നതു യുക്തമല്ല. ഇതു കയറാകുന്നു പാവ്പല്ല എന്നു പറയ 
നതുകൊണ്ടു്‌” ഭൂരാന്തിനിമിത്തം ഉണ്ടായ ഭയം നശിക്കുന്ന ഫലം 
കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെല്ലയൊ. അതുപോലെ ഇവിടെയും അസംസാ 
 ഷായ ആത്മാവിനെ ഉപദേശിക്കുന്നതു കൊണ്ട്‌” സംസാരിയെ 
നന തോന്നിയിരുന്ന ഭൂരാന്തി നശിച്ചു കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു 
ഛഫലവത്തു തന്നെയെന്നു വാദിക്കുന്നു വെങ്കില്‍ ഈ വാദം സ്വി 


കാഷ്യമല്ല. 


രാഈജുസ്വരൂപശമവണമാത്രത്താല്‍ സപ്പ്ൂഭരാന്തിയെന്ന 
പോലെ അസംസാരി ബ്രഹ്മസ്വരൂുപശ്രവണമാത്രത്താല്‍ സം 
സാഠിയെന്ന ഭ്രാന്തി നശിക്കുന്നുണ്ടെങ്കില്‍ വസ്ത്ുമാത്രകഥന 
ത്താഅ ഫലമുണ്ടെന്നു പറയാം. എന്നാല്‍ ബ്രഹ്മസ്വരൂപ 
കത്ത ശ്രവിച്ചവന്നും മുമ്പേത്തെപ്പ്പോലെ സുഖദുഃഖാടികഠം കാ 
ടനന്നതുകൊണ്ടു ശ്രവണമാത്രത്താല്‍ സംസാരിയെന്ന ഭയം 
ന കടന്നില്ല. 


ടോ ഒ: 


പിന്നെ *ശ്രോതവ്യ്ോ മന്തവ്യ്യോ നിദിധ്യാസിതവ്യദ?? 
(ബ,ഹ. 2.4_5) ശ്രവണം ചെയ്യുണം മനനം ചെയ്യണം നി 
ദിധ്യാസനം വേണം എന്ന്‌” ശ്രവണജ്ഞാനത്തിന്‍െറ അന 
ന്തരം ചെയ്യേണ്ടുന്ന മനനനിദിധ്യാസനങ്ങളെയും ശ്രുതിവി 
ധാനം ചെയ്തുകാണെന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഉപാസനാവിധിക്കു വി 
ഷയമായിട്ടുതന്നെ ശാസ്ത്രം ബ്രഹ്മത്തെ ഉ.പദേശിക്കുന്നുള്ളവെ 
ന്നു സ്വീകരിക്കേണ്ടിവരും, എന്നു ഇതുവരെ ഉറപ്പിച്ച പൂവ്വപ 
ക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം പറയുന്നു: കമ്മം ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഇവ 
രണ്ടില്‍നിന്നു സിഭ്ധിക്കുന്ന ഫലം ഒരുപോലെയുക്ളതല്ലാത്ത 
തിനാല്‍ നിങ്ങളുടെ വാദം ശരിയല്ല. 


ശ്രുതിസ്തതികളില്‍ പറയുന്ന ധമ്മം ശരീരംകൊണ്ടും വാ 
ക്കുകൊണ്ടും മനസ്സുകൊണ്ടും ചെയ്യപ്പെടുന്ന കമ്മം ആകുന്നു. 
അതിന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ അറിവാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്നവരെ ഉ 
ദ്ദേശിച്ചു' ““അഥാതോ ധമ്മജിജ്ഞാസാ?? (സൂത്രം 111) എ 
ന്നു ജൈമിനി സൂത്രീകരിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഹിംസാദ്യധമ്മസ്വരൂപവും അറിയേണ്ടതുതന്നെ. അതി 
നെ നിഷേധവാക്യങ്ങളാല്‍ കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. ത്യജിക്കുവാന്‍ 
വേണ്ടി അതിന്‍െറ ജിജ്ഞാസയും പറയേണ്ടതാണ്‌. വിധിനി 
ഷേധവാക്യങ്ങളെക്കൊണ്ടു അറിയപ്പെടേണ്ടുന്ന അത്ഥാനത്ഥ 
രൂപങ്ങളായ ധമ്മാധമ്മങ്ങളുടെ ഫലങ്ങം പ്രതൃക്ഷമായറി 
യപ്പെടുന്ന സുഖഭുഃഖങ്ങളാകുന്നു. ശരീരം വാക്കി” മനസ്സ്‌ എന്നി 
വകൊണ്ടു' ഉപഭളജിക്കപ്പെടുന്നവയും വിഷയേന്്രിയങ്ങളുടെ 
സംയോഗജന്യങ്ങളുമായ ആ സഖദുഃഖത്ങം ബ്രഹ്മാവുമുതല്‍ 
സ്വവരംവരേയുള്ള എല്ലാററിന്നും പ്രസിദ്ധമാകുന്നു. 


മനുഷ്യന്‍ മുതല്‍ ബ്രഹ്മാവുവരേയുള്ള എല്ലാവക്കുമുള്ള 
സുഖവും ഏറിയും കുറഞ്ഞും വൃത്യസ്തുമായിരിക്കുമെന്നും ശ്രുതി 
വണ്ണ്ണിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു സ്തൂനാധികഭാവത്തില്‍ വത്തിക്കുന്ന 
ആ സുഖത്തിന്‍െറ കാരണമായ ധമ്മത്തിന്നും താരതമ്യമുണ്ടെ 
ന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. ധമ്മതാരതമ്യം നിമിത്തം അധികാരിതാര 
തമ്യവും സിദ്ധമാകന്ന. 


ടം 7 


അത്ഥിത്വവും: __കാമനയും സാമത്ധ്യവും __എല്ലാവക്കും 
ഒരുപോലെ ആയിരിക്കാത്തതുകൊണ്ടു അധികാരികളുടെ താര 
തമ്യവും പ്രസിദ്ധമാണ്‌. അതിനെ അനുസരിച്ചു” യാഗാദിക 
ളെ അനുഷ്ടിംഒന്നവക്കു മാത്രം ഉപാസനാരൂപമായ സമാധി 
വിശേഷംവഴിക്കു' ഉ ത്തരമാഗ്ലത്തില്‍ കൂടെ ഗതി സംഭവിക്കുന്നു. 


കേവലങ്ങളായ ഇഷ്ടാപുത്തദാനങ്ങറം എന്നിവ അനു 
ഷ്ടിക്കുന്നവക്കു ധൂമാടിദേവതാമാര്‍ഗമായ ദക്ഷിണമാര്‍ഗത്തില്‍ 
കൂടെ ഗമനവും ലഭിക്കുന്ന. അവിടെയും സുഖതാരതമ്യവും അ 
തിന്നുള്ള സാധനങ്ങളുടെ താരതമ്യവും “യാവല്‍സംപാതമുഷി 
ത്വാ” (ഛാന്ദോ _10_5) അനുഭവിപ്പാനുള്ള കമ്മം ഉള്ളതു 
വരെ അവിടെ ആ ലോകത്തില്‍ _ വസിച്ചശേഷം വീണ്ടും 
ജനിക്കുന്നു, എന്ന ശ്രുതിയാല്‍ അറിയപ്പെടുന്നു. 


അപ്രകാരം മനുഷ്യന്‍ മുതല്‍ നാരകജീവന്‍ (സ്ഥാവര 
ജിവന്‍) വരേയുള്ള ദേഹം ഉള്ളവക്രെല്ലാം ന്യൂനാധികമായനു 


ഭവപ്പെടുന്ന സുഖലേശം ചോദനാ ലക്ഷണമായ ധമ്മാനുഷ്ടാ 
നത്തിന്‍െറ ഫലം തന്നെയെന്നും അനുമാനിക്കാവുന്നതാണ്‌. 


അപ്രകാരംതന്നെ ഉയന്നതും താണതുമായ ലോകങ്ങളിലു 
ളള ജീവന്മാക്കു ദുഃഖത്തിന്‍െറയും താരതമ്യം കാണപ്പെടുന്നതു 
കൊണ്ടു പ്രതിഷേധ ചോദനാലക്ഷണമായ അധമ്മത്തിന്‍െറ 
യും അതിനെ അനുഷ്ഠിക്കുന്നവരുടേയും താരതമ്യം അറിയ 
പ്പെടുന്നു. 

ഇപ്രകാരം അവില്ലാടിദോഷമുള്ളവക്കെല്ലാം ധമ്മാധമ്മ 
ങ്ങളുടെ താരതമ്യം നിമിത്തം ശരീരഗ്രഹണപൂവ്വകമുള്ള അനി 
ത്ൃവും സംസാരരൂപപുമായ സുഖദുഭഖതാരതമ്യം ശ്രുതിസ്തതിക 
ളിലും ന്യായത്താലും പ്രസിഭ്ധമാണു'. 


““നഹവൈ സശരീരസ്യ സതഃപ്രിയാപ്രിയയോരപഹ 
തിരസ്തി"? ശരീരമുള്ള ഏതൊരുവന്നും പ്രിയാപ്രിയങ്ങം ഇല്ലാ 
താകുന്നില്ല എന്നുള്ള ഈ ശ്രുതിവാക്യം മുമ്പേ വിവരിച്ച സം 
സാരരൂപത്തെ അനുവദിക്കുന്നു. 


“അശരീരം വാവസന്തം നപ്രിയാപ്രിയെ സ്‌പ്പശതദഃ? 
ശരീരസംബന്ധമില്ലാതിരിക്കുന്ന ഒരുവനെ പ്രിയാപ്രിയങ്ങഥം 


വ പം 


സ്തൃശിക്കുന്നില്ല (ഛാ. 9_19_ 9) എന്നിങ്ങിനെ മോക്ഷം പ്രാപി 
ച്ചിരിക്കുന്ന ഒരുവനെ പ്രിയാപ്രീയങ്ങം സ്തൃശിക്കുന്നില്ലെന്നു 
നിഷേധിച്ചതുകൊണ്ടു മോക്ഷരൂപമായ അശരീരത്വം ചോദ 
നാലക്ഷണമായ ധമ്മത്തിന്‍െറ കായ്യുമല്ലെന്നു സിദ്ധമാകുന്നു. 


അശരീരന്‍ എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു മുക്തനെയാകുന്നു. 
ധമ്മകായ്ക്കുമാണ്‌” മേക്ഷമെങ്കില്‍ പ്രിയാപ്രീയങ്ങറം ഉണ്ടാകയി 
ല്ലെന്നു പറയുവാന്‍ ന്യായമില്ല. അശരീരത്വംതന്നെ ധമ്മകാ 
യ്യുമാണെന്നു വന്നുകൂടെയോ എന്നു ശങ്കിക്കേണ്ട. അതു” സ്വാ 
ഭാവികമാകുന്നു. അനാദിയാകുന്നു. 


ആത്മാവിന്നു യാതൊരു ശരീരത്തോടും സംബന്ധമില്ലായ് 
അനാദിസിദ്ധമാകുന്നു. 


“*അശരീരം ശരീരേഷവനവസ്വഥേഷ്വവ 
സ്ഥിതംമഹാന്തം വിഭൂമാത്മാനം 
മത്വാധീരോ നശോചതി?? (കാഠ. 1_ജ_ഒ1) 


ശരീരരഹിതനായി അനിത്യമായ അനേകശരീരങ്ങളില്‍ ഇര 
ക്കുന്നവനായി സ്വഭാവേന നിത്യനായി മഹാനായി എങ്ങും 
നിറഞ്ഞവനായ ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞ വിദ്വാന്‍ ദുഃഖമുക്ത 
നാകുന്നു. പിന്നെ അവന്ന്‌ യാതൊരു ശോകവുമില്ല. 


“അപ്രാണോഹ്യമനാഃ ശുഭൂഃ?? (മുണ്ഡ. 2_1_2) 
പ്രാണരഹിതനും മനോരഹിതനും അതുനിമിത്തം ശുഭ്ധനുമാ 
കുന്നു ആത്മാവു. 


““അസംഗോഫ്യയം പുരുഷഃ?? (ബൃഹ. 4.3_15) 


ഈ പുരുഷന്‍ അസംഗന്‍ _- ഒന്നിനോടും ചേച്ചുയില്ലാത്തവനാ 
കുന്നു എന്നും മറവമുള്ള ശ്രുതികഠം ആത്മാവിന്ന്‌ അശരീരഭാ 
വം സ്വഭാവസിദ്ധവും നിത്യവുമാണെന്നു"” പറയുന്നവയാകുന്നു. 
അതുകൊണ്ടു്‌ കമ്മാനുഷ്ടാനത്തില്‍ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ഫലത്തില്‍ 
നിന്നു്‌ വിലക്ഷണമായി മോക്ഷരൂപമായ അശരിരത്വം നിത്യ 
മെന്നു സിദ്ധിക്കുന്നു. 


സാമാന്യമായി നിത്യമെന്നു പറയപ്പെടുന്ന വസ്തു പരീ 
ണാമിനിത്യം കൂട സ്ഥനിത്യം എന്ന രണ്ടു വിധത്തിലുണ്ട്‌. 


__. 89... 


യാതൊരു വസ്ത്രവില്‍ വികാരം വന്നു ചേരുന്നുവെങ്കിലും 
അതുതന്നെ ഇതെന്നുള്ള ബുദ്ധി നശിക്കുന്നില്ലയോ ആ വസ്തു 
പരിണാമിനിത്യം എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. 


ജഗത്തു നിത്യമാണെന്ന വാദിക്കുന്നവരുടെ പക്ഷത്തില്‍ 
പൃഥില്യാടിഭതങ്ങളും സാംബ്യന്മാരുടെ സത്വപാദിഗുണങ്ങളും 
ഇതിന്നു ദുഷ്ടാന്തങ്ങഥം ആകുന്നു. 


ഇതു്‌ (അശരീരഭാവം:- ആത്മഭാവം) തആആകട്ടെ പാരമാ 
ത്റികവും ആകാശംപോലെ സവ്ൃവ്യാപിയും യാതൊരുവിധ 
വികാരവും ഏതുകാലത്തിലമില്ലാത്തതും നിത്യതൃപ്ലവും അവയ 
വരഹിതവും സ്വയം ജ്യോതിഭ൩പഭാവവുമാകുന്നു. അതില്‍ 
ധമ്മാധമ്മങ്ങളോ അവയുടെ കായ്യങ്ങളായ അനീത്യസുഖഭുഃഖ 
ങ്ങളോ കാലത്രയത്തിലും സംബന്ധിക്കുന്നില്ല. 


““അന്ൃത്രധമ്മാദനു ത്രാധമ്മാടനയ ൃത്രാസ്മ്രാത്‌' കൃതാകൃതാത്‌' 
അന്ൃത്രഭതാച്ചഭവ്യാച്ചു?” ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍നിന്മ വേറിട്ടിരി 
കടന്നതും കായ്യുകാരണവസ്ക്കളില്‍നിന്നു ഭിന്നവും ത്രികാലാതി 
തവും ഏതൊന്നോ (കാഠ 2 14) അതാണു്‌ ബ്രഹ്മം. അതി 
നെ അറിയേണം എന്നും മറവമുള്ള ശ്രുതികഠം പറയുന്ന ഈ 
അ ശരീരഭാവം മോക്ഷമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു _ കമ്മഫലവില 
കദധണമായതുകൊണ്ടു_.ആ മോക്ഷപദം ബ്രഹ്മമാകുന്നു. ആ 
ബൃഹ്മത്തിന്‍െറ ജിജ്ഞാസയാണു' ഇവിടെ പ്രസ്പത മായിരിക്കു 
ന്നതു്‌. അതു്‌ കത്തവ്യശേഷമായുപദേശിക്കപ്പെടന്നുവെങ്കില്‍ 
ആ കത്തവ്യത്താല്‍ സാധിക്കപ്പെടുന്നതാണ്‌ മോക്ഷം എ 
ന൬നംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നു. ആ മോക്ഷം അനിത്യംതന്നെ എന്നേ 
വരികയുള്ള. അങ്ങനെയാണെങ്കില്‍ താരതമ്യമുള്ള മുന്‍പറ 
ത്ത അനിത്യമായ കമ്മഫലങ്ങളില്‍ ഒരതിശയാവസ്ഥയാണ്‌' 
മോക്ഷം എന്നു വന്നുചേരും. 


മേക്ഷം നിത്യമാണെന്നു മോക്ഷം ഉണ്ടെന്നു വാദിക്കുന്ന 
ഏവരും സമ്മതിക്കുന്നുണ്ടു്‌'. കത്തവ്യശേഷത്വേന ബ്രഹ്മോപ 
ടേശം യുക്തമല്ല. 


എന്നുമാത്രമല്ല ““ബരഹ്മവേടബ്ബഫ്മൈ വഭവതി?" ബ്രഹ്മ 
ത്ത അറിയുന്നവന്‍ ബ്രഹ്മമായി ഭവിക്കുന്നു. (മുണ്ഡ. 9_9_9) 


ടം 30... 


“ക്ഷീയന്തേചാസ്യകമ്മാണിതസ്മിന്‍ദ്ദഫ്ടേപരാവരേ?? (മുണ്ഡ. 
2_9_9) കായ്യുകാരണാധിഷ്ടാനബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാത്തായറി 
ഞ്ഞവന്‍െറ പ്രാരബ്ദുത്തെ ഒഴിച്ചു” സഞ്ചിതം ആഗാമി എന്ന 
ഏല്ലാ കമ്മങ്ങളും ക്ഷയിക്കുന്നു. “ആനന്ദം ബ്രഹ്മണോവിദല്വാന്‍ 
ന ബിടേതികതശ്‌ ചന? ബ്രഹ്മാനന്ദം അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞവന്‍ 
ഒന്നില്‍നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നില്ല. രണ്ടാമതായ വസ്മൂവില്‍നിന്നേ 
ഭയത്തിന്നവകാശമുള്ള. ബ്രഹ്മാനന്ദം അനുഭവിച്ചവന്‍__ അതാ 
യത്‌ _ ബ്രഹ്മമായി ഭവിച്ചുവന്‍ __-മറെറാന്നിനെ കാണുക 
യില്ല. അതിനാല്‍ ഭയത്തിന്നവകാശമില്ല. 

“അഭയം വൈജന ക! പ്രാപ്ലോസി?? 
അല്ലെയോ ജനക! അത്ുന്ന്‌ അഭയസ്ഥാനത്തെ പ്രാപിച്ചു. 


“തഭാത്മാന മേവാവേദഹം ബ്രഹ്മാസ്മ്രീതി 

തസ്ത്രാത്തല്‍സ വ്ൃമഭവത്‌?? (ബബഹ. 1_ 4_ 10) 
ജീവസംജയ്ഞകമായ ബ്രഹ്മം, ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകന്നുവെന്നതന്നെ 
ത്തന്നെ ബ്രഹ്മമായറിഞ്ഞു. അതിനാല്‍: ആ ബ്രഹ്മം എല്ലാ 
മായി ഭവിച്ച. 

തേത്രകോമോഹഃ കട ശോകട 

ഏകത്വമനുപശ്യതഃ? (ഇശ. 7) 
ഗുരൂപദേശാനുസരണം പ്രത്യക ബഹ്മൈക്യം പ്രാപിച്ചവന്നു' 
ആ അവസ്ഥയില്‍ മോഹത്തിന്നും ശോകത്തിന്നും സ്ഥാനം 
എവിടെയെന്നു തുടങ്ങിയ ശ്രുതികഠം ബ്രഹ്മവില്ലക്കു ശേഷം 
മോക്ഷത്തെ കാമിച്ചുകൊണ്ടു ചെയ്യേണ്ടതായ കൃത്യം വേറെ 
യൊന്നമില്ലെന്നുറപ്പിക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ: 

“തദ്വൈതല്‍പശ്യ ൬,ഷിര്‍വാമദേവഃ 

പ്രതിപേടേ / ഹം മനുരഭവം സൂയ്മൃശ്വ?? 
ആ ബ്രഹ്മം ഞാന്‍ തന്നെയെന്ന്‌ സാക്ഷാത്തായറിഞ്ഞ വാമ 
ദേവന്‍ എന്ന ഉ്ടഷി തന്‍െറ ബ്രഹ്മഭാവത്തെ പ്രകാശിപ്പിക്കു 
ന്ന “ഞാന്‍തന്നെ മനുവായവന്‍ ഞാന്‍തന്നെ സൂയ്യനും? ഇ 
ത്യാടികളായ മന്ത്രങ്ങളെ ഉച്ചരിച്ചു. അതായത്‌:._ദശിച്ച എ 
ന്നുള്ള ഈ ശ്രുതിയയം ബ്രഹ്മദശനം ഉണ്ടായാല്‍ അതിന്നും സാ 
വ്യാത്മഭാവത്തിന്നും മദ്ധ്യത്തില്‍ ചെയ്യേണ്ടതായി മറെറാന്നു 
മില്ലെന്നുള്ളതിന്നദാഹരിക്കാവുന്നതാണു. 
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“തിഷ്ണന്‍ ഗായതി?? നീന്ന്‌ അഥവാ ഇരുന്ന്‌, പാടുന്നു 
എന്നു പറയുമ്പോഠം നില്‍ക്കുന്നതിന്‍േറയും പാടന്നതിന്‍േറ 
യും മദ്ധ്യത്തില്‍ അതിന്‍െറ കത്താവിന്ന്‌ ഇതരകത്തവ്യം 
ഇല്ലെന്നതുപോലെ ബ്രഹ്മവിദ്യാപ്രാഫ്ചിക്കും മോക്ഷത്തിന്നും 
മഭ്ധ്യത്തില്‍ കത്തവ്യഠന്തരം ഇല്ലെന്നു മുന്‍പറഞ്ഞ ശ്രുതിയി 
ലെ ശരതൃപ്പത്യയത്തിന്‍െറ പ്രയോഗസാമത്ഥ്യംകൊണ്ടു്‌ ഗ്രഹി 
ക്കേണ്ടതാണ്‌. 


ത്വം ഹി നടപിതായോ  സ്കരാകമവില്യായാഃ 
പരം പാരം താരയസി?? (പ്രശ്മോ. 6_8) 


ദരവിദ്യയുടെ മവകരയില്‍ ഞങ്ങളെ എത്തിക്കുന്ന അങ്ങുന്നു 
ഞങ്ങളുടെ പിതാവാകുന്നു. 


ശ്രുതംഹേവമേവ ഭഗവദ്ദശേട്യസ്തുരതി 
ശോകമാത്മവിദിതി സോഹംഭഗവഃ 
ശോചാമിതംമാ ഭഗവാഞ്ഞെരാകസ, 
പാഠരംതാരയതു. (ഛാന്ദോ. 1_89_1) 


ആത്മാവിനെ അറിയുന്നവന്‍ ശോകത്തെ കടക്കുന്നുവെന്നു? 
അങ്ങയെപ്പോലുള്ള വരില്‍നിന്നു” ഞാന്‍ കേട്ടിരിക്കുന്നു. ആത്മാ 
വിനെ അനുഭവിച്ചറിയാത്തതുകൊണ്ടു്‌ ഞാന്‍ ദുഃഖിയാണ്ട്‌. 
ഭഗവാനായ അങ്ങുന്നെന്നെ ദുദഃഖസമുദരത്തിന്‍െറ മവകരയില്‍ 
ഹത്തിക്കേണമേ. 

““തസ്യ്ലൈമൂടിതകഷായായ തമസഃപാരം 


ദശയതി ഭഗവാന്‍ സനല്‍കുമാരഃ (ഛാന്ദോ. 1_96_9) 
കന്മഷമററിരിക്കുന്ന അവന്നു _ നാരടന്നു__ അജ്ഞാനമാകുന്ന 
അന്ധകാരത്തിന്‍െറ മവഭാഗത്തെ ബ്രഹ്മത്തെ __ ഭഗവാന്‍ 
൩൩നല്‍കമാരന്‍ കാട്ടിക്കൊടുത്ത. ഇത്യാദികളായ ശ്രുതികഠം 
മോക്ഷത്തെ തടസ്ഥപ്പെടുത്തുന്ന പ്രതി ബന്ധത്തെ ഇല്ലാതാ 
ക്ടന്നതുതന്നെ ആത്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ ഫലം എന്നു കാണി 


ഗൌതമനാല്‍ പ്രണീതമായി ന്യായയുക്തമായ സൂത്രം 
ഈ അത്ഥത്തെ സ്തൃഷ്ടമാക്കുന്നു:-.-- 


ടോ വ 
ൂദഖജന്മപ്പവ്ൃത്തി ദോഷമിത്ഥ്യാജ്ഞാനാനാം ഉത്തരോ 
നേ രാപായേ തദനന്തരാപായാദപവര്‍ഗഃ?? (ന്യാ. 112) 
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ദു3ഖം ജനനം, ധമ്മാധമ്മങ്ങളില്‍ പ്രവൃത്തി, രാഗദ്വേ 
ഷാദികളായ ദോഷങ്ങം മിത്ഥ്യാജ്ഞാനം ഇവയില്‍ കാരണ 
രൂപമായ ഒടുവിലുള്ള ഓരോന്നു നിങ്ങുമ്പോഠം കായ്യരൂപമാ 
യ മുമ്പുമുനുള്ള ഒരോന്നും നീിങ്ങന്നതാണു്‌. അങ്ങനെ ദുഃഖ 
ദ്ധവംസരൂപമായ മോക്ഷം സിദ്ധിക്കുന്നു. 


ഇതിന്‍െറ സാരം സ്ററഷ്ടമാക്കാം: -- 


മിഥ്യാജ്ഞാനം നശിച്ചാല്‍ രാഗദ്വേഷാദികരം നശിക്കും. 
ആ ദോഷം നശിച്ചാല്‍ ധമ്മാധമ്മ പ്രവൃത്തികഠം ഇല്ലാതാകും. 
അതു നശിച്ചാല്‍ ജന്മമില്ലാതാകും. അപ്പോം ദുഖവും ഇല്ലാ 
താകും എന്നു സാരം. 

ബ്രഹ്മവും ആത്മാവും ഒന്നുതന്നെയെന്ന ഐക്യജ്ഞാനം 
കൊണ്ടു മിഥ്യഠാജ്ഞാനം നശിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ ഈ ഐക്യ 
ജ്ഞാനം സംപദുപാസനരൂപമമല്ല. 


അനന്തം വൈമനോ 7 നന്താവിശ്വേദേവാ അനന്തമേ 
വസതേന ലോകം ജയതി (ബൃഹ. 9_1_9) 


മനോവ്ൃത്തികഠംക്ക്‌” അന്തമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു്‌' മനസ്സ്‌ 
അനന്തം. വിശ്വേദേവന്മാരും അനന്തം അതുകൊണ്ടു മനസ്സി! 
ല്‍ വിശ്വേദേവന്മാരെ സമ്പാദനം ചെയ്തുകൊണ്ടുപാസിക്കുന്ന 


വന്‍ അനന്തമായ ലോകത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു. എപ്പകാരം ഇ 
തു” _മനസ്സില്‍ വിശ്വേദേവദുഷ്ടി_സമ്പടുപാസനരൂപമോ_അ 
തുപോലെ ആത്മാവില്‍ ബ്രഹ്മദൃഷ്ടരി സമ്പദുപാസനമാകുന്നത 
ല്ല. അധ്യാസരൂപമായ ഉപാസനയുമാകുന്നതല്ല 


മനോബ്ബഹ്മേത്യൂപാസീത?? (ഛാന്ദോ. 3 _18. 1) മന 
സ്സ്‌ ബ്രഹ്മമാണെന്നുപാസിക്കുക. 


4:ആടിത്യോ ബ്രഹ്മേത്യാദേശഃ"? (ഛാന്ദോ. 8 _19_1) ആ 
ടിത്യന്‍ ബ്രഹ്മം എന്നുപാസിക്കുക എന്നി ശ്രുതികഠം മാസ്സി 
ലും ആദിത്യനിലും ബ്രഹ്മത്തെ അധ്യാസംചെയ്യുപാസിപ്പാന്‍ 
ആദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുപോലെ ജീവനില്‍ ആരോപംചെ 
യ്്ുകൊണ്ടുള്ള ഉപാസനയുമല്പ ഈ ഐക്യജ്ഞാനം എന്നത്ഥം. 


ടെ 


വിശിഷ്ട ക്രിയയുടെ സംബന്ധത്തെ നിമിത്തീകരിച്ചള്ള ഉപാ 
സനയുമല്പ ഈ ബ്രഹ്മാത്മൈക്യജ്ഞാനം. രണ്ടു വസ്തൂക്കളിലും 
ഒരുപോലെ ക്രിയായോഗം ൭ണ്ടെന്നുവരുമ്ഖോം ഒന്നിനെ മ 
റെറാന്നായി സകങ്കല്ലിച്ചകൊണ്ടുള്ള ഉപാസനത്തിന്നു വിശിഷ്ട 
ക്രിയായോഗ നിമിത്തോപാസനയെന്നു പേര്‍: 


വോയുവ്വാവസംവഗ്ഗഃ പ്രാണോവാവസംവഗ്ഗഃ? 
(ഛാന്ദോ. 4_3_1) 


വായൃസംവര്‍ഗമാകുന്ന. പ്രാണന്‍ സംവര്‍ഗമാകുന്നു. പ്ര 
ളയകാലത്തില്‍ വായു അശഗ്ന്യഠടികളായ എല്ലാററിനേയും തന്നി 
ല്‍ ഉപസംഹരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു വായ സംവര്‍ഗമാകുന്നു 
എന്നത്ഥം. നിദ്രാകാലത്തില്‍ ശരീരത്തിലുള്ള പ്രാണന്‍ വാഗാ 
ടികളായ എല്ലാ ഇന്രിയങ്ങളേയും തന്നില്‍ അടക്കുന്നു. ഇങ്ങ 
൭൩ എല്ലാററിനേയും അടുക്കുക എന്ന ക്രിയായോഗം സമഷ്ടി 
വായുവിലും വൃഷ്ടിപ്പാണനിലും ഉള്ളതുകൊണ്ടു പ്രാണനെ സ 
മഷ്ട്രീവായുവായിട്ടപാസിക്കുന്നതു്‌ വിശിഷ്ടക്രിയായോഗനിമി 
ത്തോപാസനയാകുന്നു. 


അതുപോലെ പ്ൃദ്ധിരൂപമായ ക്രിയ ജീവനിലും ബ്രഹ്മ 
ത്തിലും ഉള്ളതുകൊണ്ടു ജീവനെ ബ്രഹ്മമായയപാസിക്കുക എ 
ന്നും വരുന്നതല്ല. 


കമ്മാംഗമായ യജമാനന്‍െറ പത്നിയുടെ നോട്ടത്താല്‍ 
ആജ്യം സംസ്ലാരയയക്തമായി യാഗാംഗമായിത്തിരുന്നു. അതു 
ചോലെ കമ്മാംഗമായ ആത്മാവിന്‍െറ_യാഗകത്താവിന്‍െറ_ 
സംസ്ലാരരൂപമാണു്‌' ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു എന്നുള്ള ഈ ബ്ബ 
മാത്രമൈക്യഭാവന എന്നും വരുന്നതല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
സമ്പദാദിസ്വരൂപമാണു' ഈ ജീവബ്രഹ്മങ്ങളുടെ ഐക്യയ്ഞാ 
നം എന്നംഗീകരിക്കപ്പെടുന്നപക്ഷം *:തത്ത്വമസി?? (ഛാ. 


9-1) ““അഹംബ്രഹ്മാസ്മി?" (ബൃഹ. 1_4_10) “അയമാത്മാ 
ബുഹ്മ?? (ബ്ബഹ. 2_1_ 19) ഇത്യാദിവാക്യങ്ങള്‍ം ബ്രഹ്മാത്തമൈ 
കൃത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന മഹാവാക്യങ്ങളാണെന്നതു ബാധി 


ി 
ട്പ്ടും, അവയുടെ അന്വയം സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 
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ഭിദ്യതെ ഹൃദയഗ്രന്ഥിച്ഛിട്യന്തേസര്‍വസംശയാഃ (മുണ്ഡ. 
ഉ_2_8) എന്നിങ്ങനെ ഐക്യജ്ഞാനത്തിന്നു” അവിദ്യഠനിപ്ൃ 
ത്തിരൂപമായ ഫലത്തെ പറയുന്ന ശ്രുതിവാക ങ്ങളെല്ലാം വി 
രുദ്ധമായിത്തീരും. 


“ബ്രഹ്മവേദട ബ്രഹൈവഭവതിറ?? (മുണ്ഡ. 8 _8_0) എ 
ന്നിങ്ങനെ ബ്രഹ്മജ്ഞാനംകൊണ്ടു ബ്രഹ്മപ്രാഫ്തിയെ പറയുന്ന 
വാക്യങ്ങളും സമ്പത്തു മുതലായ മുന്‍ കാണിച്ചു പക്ഷങ്ങളില്‍ 
നല്ലപോലെ ഉപചന്നമാകുന്നതല്ല. അതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മാത്മൈ 
കത്വവിജ്ഞാനം സംപദാദിരൂപമല്ല. അതുകൊണ്ടുതന്നെ ബ്ര 
മമാത്മവിദ്യ പുരുഷവ്യാപാരാധീനമല്ല. പിന്നെ എങ്ങനെ 
ആത്മജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു എന്നാണെങ്കില്‍ പ്രത )) കഷ്ധാദിപ്രമാ 
ണങ്ങറംക്കു വിഷയമായ വസ്ത്ൂക്കളുടെ ഇ.ഞാനം എന്നപോലെ 
ആജ്ഞാനം വസ്ത്രവിന്നധീനമാകുന്നു. വസ്തരയ്ഞാനം വസ്ത്വധീ! 
നം. ശാസ്ത്രത്തിന്നോ പുരുഷന്നോ അതിനെ കമ്മത്തിനെയെ 
ന്നപോലെ മറെറാരുവിധത്തിലാക്കുവാന്‍ കഴികയില്ല എ 
ന്നത്ഥം. 

ഒരു വിധത്തിലിരിക്കുന്ന വസ്മൂവിനെ ശാസ്ത്രം നിമിത്തം 
മറ൨ വിധത്തിലാണെന്നു ഭാവിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ആ ഭാവനം പു 
രുഷതന്ത്രം എന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഇപ്രകാരമിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്നും അതിന്‍െറ ജ്ഞാന 
ത്തിന്നും കായ്യ്യാനുപ്രവേശം (ക്രിയയുടെ അംഗത്വം) ഒരു വിധ 
മായ യുക്തികൊണ്ടും കല്ലിക്കുവാന്‍ കഴികയില്ല 


“അന്നു ദേവതദ്വിഭിതാദഥോ അവിടിതാദധി?? (കേനോ 
പനിഷത്ത്‌' 1_9) ആത്മാപ്പ” അറിയവപ്പെട്ടതില്‍ നിന്നും അറി 
യപ്പെടാത്തതില്‍ നിന്നും വേറിട്ടിരിക്കന്നതാകുന്നു. വേടനക്രിയ 
ക്ക്‌ :__ അറിയുക എന്ന ക്രിയക്ക്‌ _ ആത്മാവു കമ്മമാകയില്ല 
എന്ന്‌' ഈ ശ്രുതിയാല്‍ നിഷേധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

“ദയനേദംസവ്ം വിജാനാതിതംകേനവിജാനീയാത്‌ ?? 


(ബഹ. 24 _19) ലോകം ഏതൊരാത്മാവിനെക്കൊണ്ട്‌' ഇ 
തിനെയെല്ലാം അറിയുന്നുവോ ആ ആത്മാവിനെ വേറേ എന്തി 
നെക്കൊണ്ടറിയുംഎന്ന ശ്രുതിയും ആത്മാവു” വിദിക്രിയക്ക്വി 


പം. ള്‍ീ്ം..: 


ഷയമല്ലെന്നുപദേശിക്കുന്നു. അതുപോലെത്തന്നെ ഉപാസ്തീക്രി 
യക്കും ആത്മാവുകമ്മമാകയില്ലെന്ന കാണിക്കുന്ന ശ്രുതികളു 
മുണ്ടു. 

യേദ്വാചാനഭ്യൂദിതം യേനവാഗഭ്യൂദ്യതേ?? 


ഏതൊന്നു വാക്കിനാല്‍ പറയപ്പെടുന്നതല്ലെയോ, ഏതൊന്നി 
നാല്‍ വാഗുച്ചരിക്കപ്പെടുന്നുവോ എന്ന വാകൃത്താല്‍ ബ്രഹ്മം 
വാക്കിന്ന വിഷയമല്ല എന്നുപദേശിച്ചശേഷം “തദേവ ബ്രഹ്മ 
മവംവിദ്ധി നേദംയദിദമുപാസതേ?? (കേന. 14.) അതാണ്‌ 
ബൃഹ്മം എന്നു നീയറിഞ്ഞ.കൊഴംക. ഏതൊന്നിനെ ഇതു” എ 
ന്നതിന്നു വിഷയമാക്കി ഉപാസിക്കുന്നുവോ ആ വസ്തു ബ്രഹ്മ 
മല്ല എന്ന വാക്യം ബ്രഹ്മം ഉപാസ്തിക്രിയക്കും കമ്മമാകയില്ലെ 
ന്നും ദൂഡ്ഥികരിച്ചിതിക്കുന്നു. 


ഒന്നിന്നും വിഷയമല്ല ബൃശ്മം എന്നാണെങ്കില്‍ ശസ്ത്ര 
യോനി. ശാസ്ത്രത്താല്‍ അവിയത്തക്കതെന്ന്‌ മുമ്പേ പറഞ്ഞ 
തെങ്ങനെ എന്നു ശങ്കിക്കുന്നവെങക്കില്‍ പറയാം: _- 


ശാസ്ത്രത്താല്‍ അറിയത്തക്കതെന്നു പറഞ്ഞതില്‍ തെററി 
ല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അവിദ്പയാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ട ഭേദ 
ത്തെ തിക്കുന്നതാണു' ശാസ്ത്രപ്രവൃത്തി. ഇതാണ്‌ ബ്രഹ്മം 
എന്നു” ശാസ്ത്രം ബ്രഹ്മത്തെ വിഷയമാക്കി പ്രതിപാദനം ചെ 
യുവാന്‍ ഒരു്ങുന്നില്ല. പിന്നെ ശാസ്ത്രം ബ്രഹ്മത്തെ ഏതുപ്രകാ 
രം പ്രതിപാദനം ചെയ്യുന്നു. ബ്രഹ്മം പ്രത്യഗാത്മാവായതുകൊ 
ണ്ട്‌ _ പ്രതിശരീരം ആത്മാവായി വിളങ്ങുന്നതുകൊണ്ടു”_. അതു്‌ 
ഏതിന്നും വിഷയമല്ല എന്നുപദേശിച്ചുകൊണ്ടു" അവിദ്യയാല്‍ 
കല്ലിക്കപ്പെട്ട വേദ്യം, വേത്താവു', വേദനം, എന്ന മൂന്ന വിധ 
ഭേദത്തെ _ അവിയത്തക്കു വസ്തം അറിയുന്നവന്‍, അറിവ്‌, 


എന്ന മൂന്നുവിധ ഭേദത്തെ . നീക്കം ചെയ്യുന്നതാണു്‌ ശാസ്ത്രപ്ര 
വൃത്തി. 


യസ്യാമതംതസ്യമതം മതംയസ്യ നവേദസഃ 
അവിജ്ഞാതം വിജാനതാം വിജ്ഞാനമവിജാനതാം 


(കേന. 89) മനനം, ജ്ഞാനം എന്ന ക്രിയക്കു” ബ്രഹ്മം വിഷ 
യമല്ല എന്ന്‌” ആരറിയുന്നു വോ അവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞ 


ചര്‍ 


വന്‍. ജ്ഞാനം എന്ന അന്തഭകരണവൃത്തിക്ക്‌” വിഷയമാണ്‌ 
ബ്രഹ്മം എന്നറിയുന്നവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞവനല്ല. എ 
തൂകൊണ്ടെന്നാല്‍ വിജ്ഞാനത്തിന്ന വിഷയം ബ്രഹ്മം എന്ന 
റിയയന്നവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞവനല്ല. വിജ്ഞാനത്തിന്നു 
വിഷയമല്ല ബ്രഹ്മം എന്നറിയുന്നവന്‍ ബ്രഹ്മത്തെ അറിഞ്ഞ 
വന്‍ ആകുന്നു. 


[1] [.! 
നട്ട,ഷ്ടേര്‍ദ്രഷ്ടാരം പശ്യേഭ ന വിജ്ഞാതേ ര്‍വിജ്ഞാ 
താരം വിജാനീയാഃ?? ബ്ലഹ. 8.49) 


ദശനം എന്ന ഇന്ര്രിയവൃത്തിയുടെ സാക്ഷിയെ നിണക്ക്‌” ദശി 
ക്കുവാന്‍ സാധിക്കുന്നതല്ല. 


ബുഭ്ധിപൃത്തിയടെ (നിശ്ചയവൃത്തിയടെ) സാക്ഷിയെ 
നിണക്കറിയുവാന്‍ സാധിക്കുന്നതല്ല. എന്നിങ്ങനെയുള്ള ശ്രുതി 
ശതം ആത്മാവായി വിളങ്ങുന്ന വിഭവായ ബ്രഹ്മം ഒന്നിന്നും 
വിഷയമല്ല എന്നുപദേശിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ശാസ്ത്രം അവി 
ദ്യയാല്‍ കല്ലിക്കപ്പെട്ട സംസാരിയെന്ന ഭാവത്തെ നിരാകരിച്ചു 
കൊണ്ടു ആത്മാവു” നിത്യമുക്തസ്വദാവനാണെന്നു മാത്രം ബോ 
ധിപ്പിക്കുന്നതിനാല്‍ മോക്ഷം യാതൊരു വിധമായ ക്രിയകൊ 
ണ്ടും ഉണ്ടാകാത്ത ഒന്നാകയാല്‍ അതു നിത്യംതന്നെ. അനിത്യ 
മല്ല. ക്രിയാജന്പ്യം മോക്ഷം എന്നാവന്നാല്‍ അനിത്യത്വം എന്ന 
ദോഷം അപരി ഹായ്യ്യമായിതീരുന്നതാണ്‌. 


ഏതൊരുവന്‍ മോക്ഷം ഏന്നതു ഉ ത്പാട്യമാണ്‌: 
ഉണ്ടാക്കാവുന്നതാണ _. ക്രിയാജന്യമാണ്‌'__ എന്നു വിചാരി 
ക്കുന്നവോ അവന്ന മാനസമോ വാചികമോ കായികമോ 
ആയ കായ്യ്ും കൂടാതെ കഴികയില്ലെന്നതു യൃക്തംതന്നെ. 


അതുപോലെ വികായ്യും മോക്ഷം എന്ന പക്ഷത്തിലും 


ക്രിയാസംബന്ധം നേരിടും. ആ രണ്ടു പക്ഷത്തിലും മോക്ഷ 
ത്തിന്നു്‌ അനിത്ൃത്വം നിശ്ചിതംതന്നെ. 


വികായ്യയമായ ദധി മുതലായതോ ഉല്‍പാദ്യമായ ഫടാടി 
യോ നിത്യമാണെന്നു ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നില്ല. 
ച ൨ 1 


ച 


മോക്ഷം ആപ്യം പ്രാപിക്കത്തക്കതാണെന്ന പക്ഷത്തി 


ലും കമ്മാപേക്ഷയുണ്ട്‌'. എന്നാല്‍ മോക്ഷം ആപ്യവുമല്ല. 
ആത്മസ്വരൂപമായ മോക്ഷം നിത്യപ്രാപ്തുമാകയാല്‍ ആപ്യ 
മല്ലെന്നു സാരം. 


ക്തമാണ 


ആത്മസ്വരൂപമല്ല ബ്രഹ്മം ഭിന്നമാണു' എന്ന പക്ഷ 
ത്തിലും അത്‌ ആപ്യമാകന്നതല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ സവ്ൃ 
ഗതമായ ബ്രഹ്മം എല്ലാവരാലും പ്രാപ്തമായിത്തന്നെ ഇരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ട്‌' പുനടപ്രാപ്യം എന്നതിന്നവകാശമില്ല. 


എങ്ങും നിറഞ്ഞ്‌” എല്ലാവരാലും പ്രാപ്തമായിരിക്കുന്ന 
ആകാശം പ്രാപ്യമോ പ്രാപിക്കാനുള്ള പ്രവൃത്തിക്കഹമോ 
ആകുന്നില്ല. 


പിന്നെ മോക്ഷം സംസ്തായ്യവുമല്ല. സംസ്തൂരിക്കത്തക്കതാ 
യ ഒന്നല്ല. -- സംസ്തായ്ക്ുമാണെങ്കില്‍: വ്യാപാരം ആവശ്യമായ 
രും. സംസ്ലൂാരം എന്നതു്‌" സംസ്ലാരയോഗ്യമായ ഏതെങ്കിലും 
കരു വസ്ത്വിന്ന്‌' ഇല്ലാത്ത ഗുണത്തെ ഉണ്ടാക്കുകയോ അല്ലെ 
ട്ടില്‍ ദോഷത്തെ ഇല്ലാതാക്കുകയോ ആണെന്നുള്ളത' പ്രസി 
ദ്ധമാണ്‌”. മോക്ഷത്തില്‍ ഇല്ലാത്തതായ ഗുണത്തെ ഉണ്ടാക്കി 
ക്കൊണ്ടുള്ള സംസ്ലാരത്തിന്നവകാശമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാ 
ല്‍ ഗുണാധാനം ചെയ്തുാ൯ യോഗ്യമല്ലാത്ത പൂണ്ണുബഹ്മരൂപ 
മാകുന്നു മോക്ഷം. പിന്നെ മോക്ഷം നിതൃശുദ്ധ ബരഹ്മസ്വരു 
ച്മാകയാല്‍ ദോഷത്തെ ഇല്ലാതാക്കുക എന്നുള്ള സംസ്ത്ാരവും 
അതില്‍ സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 


ഇവിടെ ഒരു ശങ്ക ചെയ്യുന്നു. 


മോക്ഷം ആത്മസ്വരൂപംതന്നെ. അതിപ്പോഠം അവി 
കൃയില്‍ മറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ഉപാസനക്രിയകൊണ്ടു്‌” ആത്മാവി 
നെ സംസ്ലൂരിച്ചാല്‍ തിരോഹിതമായ മോക്ഷം പ്രകാശിക്കുന്ന 
താണു. കണ്ണാടിയിലെ ചളി നിഘഷണക്രിയകൊണ്ടു നിക്കി 
യാല്‍ കണ്ണാടി പ്രകാശിക്കുന്നതുപോലെ __കണ്ണാടിക്കുള്ള സ്വ 
പ്രകാശഭാവത്തെ ചളിമറച്ചുകളഞ്ഞു. ചളിയെ നീക്കിയപ്ല്ോോഠം 


ചം ടം: 


പിന്നേയും അഭിവ്യക്തമാക തുപോലെ _ ആത്മസംസ്താരത്താ 
ല്‍ ആത്മധമ്മമായ മോക്ഷം അഭിവ്യക്തമാകുന്നുവെന്നു വന്നു 
കൂടെയോ. 


സമാധാനം 


അങ്ങനെ ശങ്കിക്കേണ്ടതില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: __ 
ആത്മാവു” യാതൊരുവിധമായ ക്രിയയുടേയും ആശരയമാകുക 
എന്നതു അയുക്തമാണു'. ക്രിയ ഏതൊന്നിനെ ആശ്രയിച്ചു 
ണ്ടാകുന്നുവോ ആ വസ്തുവിനെ വികാരപ്പെടുത്താതെ അതു 
തന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ ലഭിക്കുന്നതല്ല. ആ ക്രിയ ഒരു ക്രിയയാ 
ണെന്നു വരേണമെങ്കില്‍ അതു' ഏതിനെ ആശ്രയിച്ചുണ്ടായോ 
ആ വസ്തുവിനെ അവശ്യം വികാരപ്പെടുത്താതെ കഴിയില്ല. 
അല്ലാതെ അതൊരു ക്രിയ ആകുന്നതല്ല! 

ആത്മാവു” ക്രിയാനിമിത്തം വികാരപ്പെടുന്ന ഒന്നാണെ 
ന്നുവന്നാല്‍ ആത്മാവു” അനിത്യമാണെന്നു പ്രസക്തമാകുന്ന 
താഞ്ഞ്‌. 

44അവികായ്യോ യമുച്ചയതേ?? 


ആത്മാവു” വികായ്യുമല്ല എന്നു തുടങ്ങിയുള്ള വചനങ്ങ 
ഉം ബാധിതമാകും. അതു” അനിഷ്ടമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ആ 
ത്മാവിനെ ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടു' യാതൊരു ക്രിയയും സംഭവി 
ക്കാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. അന്യപദാത്ഥങ്ങളെ ആശ്രയിച്ചുകൊണ്ടു 
ള്ള ക്രിയക്കാകട്ടെ ആത്മാവോടു യാതൊരു സംബന്ധവും ഇ 
ല്ലാത്തതുകൊണ്ടു ആ ക്രിയകൊണ്ടും ആത്മാവിന്൯ന സംസ്ലാരം 
സംഭവിക്കുന്നതല്ല. 

ശങ്ക. 


ദേഹത്തില്‍ ചെയ്യുന്ന സ്പാനം ആചമനം യജേഞാപവി 
തധാരണം മുതലായ ക്രിയകളാല്‍ ദേഹി__ ആത്മാവു_ സംസ്ലൂരി 
ക്കപ്പെടുന്നതായി കാണുന്നവെല്ലൊ എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങ 
നെയല്ല. ദേഹാദി സംഘാതത്തോടു ചേന്നവനും അവിദ്യയില്‍ 
പ്രതിഫലിച്ചുവനുമായ ആത്മാവാണ്‌ സംസ്ലൃരിക്കപ്പെടുന്നതു്‌. 
സ്ലാനാചമനാടികഠം ദേഹത്തിനോടു സംബന്ധിച്ചതാണെന്നു 
പ്രത്യക്ഷമാണെല്ലൌ. ദേഹത്തെ ആശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന ആവക 
കമ്മത്താല്‍ ദേഹത്തെ ആത്മാവെന്നു ധരിച്ചിരിക്കുന്നവനും 


ചം 


അവിച്യാഗ്രസ്തനുമറയ ആത്മാവു സംസ്തൂരിക്കപ്പെടുന്നു, എന്ന 
തേ യൃക്തമാകയുള്ളൂ. ഏതുപോലെയെന്നാല്‍ ദേഹത്തെ ആ 
ശ്രയിച്ചിരിക്കുന്ന ചികിത്സയാല്‍ ധാതു സാമ്യമുണ്ടാകുന്നതു 
കൊണ്ടു ആ സംഘാതവിശിഷൂനായ തദഭിമാനിക്ക്‌ ആരോഗ്യ) 
മെന്ന ഫലം കാണപ്പെടുന്നു. ഞാന്‍ രോഗമില്ലാത്തവന്‍ എന്ന 
ബുദ്ധി ദേഹത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌” ആ ടേഹാഭിമാനിക്കാണെല്ലൊ 
കാണപ്പെടുന്നതു. അതുപോലെ സ്താനാചമനാദിക്രിയകഠം നി 
മിത്തം ഞാന്‍ ശുദ്ധന്‍, സംസ്ലാരമടഞ്ഞവന്‍ എന്ന ബുദ്ധി 
ആക്കുണ്ടാകുന്നുവോ അവന്‍ സംസ്ലൂരിക്കപ്പെടുന്നു. അവന്‍ ഭേ 
ഹത്തോടുട സംബന്ധമുള്ളവന്‍ തന്നെ. അന്തഭകരണത്തില്‍ 
പ്രതിബിംബിച്ച്‌' അന്തമകരണവിശിഷ്ടനായി ““ഞാന്‍൯?? എന്ന 
പത്‌ തിക്ക്‌ വിഷയമായി കാമാദിവ്ൃത്തിമാനായി ദേഹാദി 
സംഘാതാഭിമാനിയായ ആത്മാവിനാല്‍ സകല കായ്യുങ്ങളും 
ചെയ്യുപ്പെടുന്നു. അവയുടെ ഫലത്തെ അവന്‍തന്നെ അനുഭവി 
യും ചെയ്യുന്നു. 


തേയോരന്യഭ പിപ്പുലംസ്വാദ്പത്യനശ്മന്നന്യേ7/ 
ഭിചാകശീതി?? (മുണ്ഡ. 8_1_1) 


5. വാത്മാവു", പരമാത്മാവു” ഇവര്‍ രണ്ടുപേരില്‍ ജീവാത്മാവു' 
ടമ്മഫലത്തെ സ്വാദുള്ളതായി കരുതി അനുഭവിക്കുന്നു. കമ്മ 
ഫലത്തെ അനുഭവിക്കാതെ പരമാത്മാവു സ്വയം പ്രകാശ 


മായി വിരാഷിക്കുന്നു എന്ന മന്ത്രവണ്ണും ഈ അത്ഥത്തില്‍ പ്ര 
൭ 
മാണമാണു. 


“ഏആത്തമേന്രിയമനോയുക്തം ഭോക്തേത്യാ 
ഹുമ്മനീഷിണഃ?? (കാഠ. 3_1.4) 


ടേ ഛോന്മീയ മനസ്സുകളോടുകൂടിയവനെ ഭോക്താവെന്നു മനി 
പ കാം_വിദ്വാന്മാര്‍_പറയുന്ന എന്ന ശ്രുതിയും ഈ അത്ഥ 


ന 


5 കാണിക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ: 


ഏകോദേവഃ സവ്ൃഭതേഷുഗൂഡദഃ 
സവ്ൃവ്യാപീ സവ്ൂഭതാന്തരാത്മാ 


ടാ ഡം. 


കമ്മാധ്യക്ഷഃ സവ്ൃഭുതാധിവാസഃ 
സാക്ഷിചേതാകേവലോ നിര്‍ഗുണശ്ച 
(ശ്വേതാശ്വതരം 6 _11) 
സവ്യൂഭൂതങ്ങളിലും അദ്വിതീയനും സ്വയംപ്രകാശരും മായയാത്‌: 
മറയ്കകപ്പെട്ടവനും എങ്ങും വ്യാപിച്ചവനും സകല ഭൂതങ്ങളിലും 
അന്തരാത്മാവും സകല കമ്മങ്ങളുടെ സാക്ഷിയും സവ്പഭൂതങ്ങ 
രംക്കും അധിഷ്ണാനവും അതുകൊണ്ടുതന്നെ സാക്ഷിയും കേവ 
ലം എല്ലാററിനേയും അറിയുന്നവനും നിര്‍ഗുണനുമാകുന്നു 


ആത്മാവു. 


“:സപ്യ്യുഗാ ച്ഛൂക്രമകായമ ൮ണമസ്സാവിരം 

ശുഭ്ധമ പാപവിദ്ധം?? (ഈശ 1) 
ആത്മാവു” സഖ്യവ്യാപകവും പ്രകാശാത്മകവും ലിംഗശരീരമ 
ല്ലാത്തതും രോഗമില്ലാത്തതും ഞെരമ്പില്ലാത്തതും അത്ഥാല്‍ സ്റ്റ 
ലശരീരരഹിതവും_ അതായത്‌ _അനശ്വരവും ശുദ്ധവും പുണ്യ 
പാപബന്ധമില്ലാത്തതുമാകുന്നു. 


ഈ രണ്ടു മന്ത്രങ്ങറഥം നിരതിശയപുണ്ണുസ്വരൂപലും നി 
തൃശുഭ്ധവുമാണു' ബ്രഹ്മം എന്നുപദേശിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മഭാവംത 
ന്നെ മോക്ഷം. അതുകൊണ്ടു മോക്ഷമെന്നതു സംസ്തായ്യുമല്ല. 
ഇതില്‍നിന്നന്യയമായി മോക്ഷത്തിര ക്രിയാനുപ്രവേശത്ത! 
ന്നുള്ള നിമിത്തം ഏതെങ്കിലും :ഒരുവിധത്തിലുണ്ടെന്ന കാണി 
പ്പാന്‍ ആക്കും കഴികയില്ല. അതുകൊണ്ടു്‌ മോക്ഷത്തില്‍ ജ്ഞാ 
നമെന്ന ഒന്നിന്നു മാത്രമല്ലാതെ മറെറാന്നിന്നും യാതൊരു 
ക്രിയക്കും പ്രവേശമില്ലു. 

എന്നാല്‍ ജ്ഞാനമെന്നതു മാനസമായ ക്രിയ തന്നെയ 
ല്ലെയോ എന്നു സംശയിക്കേണ്ടതില്ല. മാനസകമ്മത്തില്‍നിന്നു 
ഭിന്നമാണു” ജ്ഞാനം. 

വസ്തരസ്വരൂപത്തെ അപേക്ഷിക്കാതെ ഏതൊന്നു വിധി 
ക്കപ്പെടുനാവോ ഏതൊന്ന്‌ പുരുഷചിത്തവ്യാപാരത്തിന്നധീ! 
നമായിരംക്കുന്നുവോ അതാകുന്നു ക്രിയാ. 


“യസ്വൈദേവതാ യൈഹവിര്‍ഗൃഹീതംസ്യാത്‌ 
താംമനസാധ്യായേ ദ്വഷട്‌കരിഷ്യന്‍൯? ഏതൊരു ദേവ 
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തക്ക? സമപഫ്ല്ിക്കുവാന്‍ ഹവിസ്സിനെ കയ്യില്‍ എടുത്തിരിക്കുന്ന 
വോ ആ ദേവതയെ മനസ്സുകൊണ്ടു" ധ്യനിച്ചു സമഫ്്ലീക്കേ 
ണം *:: സന്ധ്യാംമനസാധ്യായേത്‌ (ഐ. ബ്രാഹ്മണം 3_5_1) 
സന്ധ്യാദേവതയെ മനസ്സുകൊണ്ടു ധ്യാനിക്കേണം. ഇങ്ങനെ 
യുള്ള സ്ഥലങ്ങളിലാണ്‌” ക്രിയയയടെ വിധാനം. ധ്യാനം ചി 
ന്തനം മനസ്സുകൊണ്ടു ചെയ്യുന്ന കമ്മമാണെങ്കിലും പുരുഷാ 


ധീനമായതുകൊണ്ടു ചെയ്താനും ചെയ്യാതിരിക്കാനും അന്യപ്ര 
കാരത്തില്‍ ചെയ്താനും അവന്നു സാധിക്കും. 


ഇഞാനമോ പ്രമാണത്തില്‍നിന്നുണ്ടാകുന്നതാണു'. പ്രമാ 
ണമാകട്ടെ വസ്മുവിന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വരൂപത്തെ വിഷയീക 
രിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ജ്ഞാനത്തെ ചെയ്യുവാനും ചെയ്യാതി 
രിക്കാനും അന്യപ്രകാരത്തില്‍ ചെയ്യുവാനും സാധിക്കുന്നതല്ല. 
അത്‌” യഥാത്ഥവസ്തൂ സ്വരൂപത്തിന്നധീനമാകുന്മ. വിധിക്കു 


വിഷയമല്ല. പുരുഷാധീനലുമല്ല. അതുകൊണ്ടു മാനസമാണെ 
ട്ില്‍കൂടെ ജ്ഞാനത്തിന്ന മഹത്തായ വൈലക്ഷണ്യമുണ്ടു. 
ഏഎപ്പകാരമെന്നാല്‍:-- 


പുരുഷോ വാവ ഗൌതമാഗ്നിഃ?? 
ഭയോഷാ വാവ ഗൌതമാഗ്നിഃ?? (ഛാന്ദോ 5_.1_8) 


ഏന്ന മന്തുത്തില്‍ “ഗൌതമ! പുരുഷന്‍ അഗ്നിയാകുന്നു. സ്ത്രീ 
ാഗനിയാകുന്നു. എന്നു പുരുഷനിലും സ്ത്രീയിലും വെക്കുവാനുപ 
ശിക്കുന്ന അഗ്നി ബുദ്ധി മാനസക്രിയയാകുന്നു. കേവലവിധീ 
൭ നിന്നുണ്ടാകുന്ന ആ അഗ്നി ബുദ്ധിക്രിയയും പുരുഷാധീന 
മാകുന്നു. എന്നാല്‍ പ്രസിദ്ധമായ അഗ്നിയില്‍ ചെയ്യുന്ന അ 
ഹ്‌ ബുദ്ധിചോടനയെഅനുസരിച്ചുണ്ടാകുന്നതോ പുരുഷാധീന 
യോ അല്ല. പിന്നെയോ പ്രത്യക്ഷവിഷയമായ വസ്തവിന്നധി 
മാകുന്നു, എന്ന കാരണത്താല്‍ അതു” ജ്ഞാനമാകുന്നു. ക്രിയ 
ചച്ലു. ഇപ്രകാരം അനുമാനം ശബ്ദും മുതലായ എല്ലാ പ്രമാണ 
ദാംക്കും വിഷയമായ വസ്തൂക്കളെക്കുറിച്ചും അഠിയേണ്ടതാ 


ഖു 


ത [ി ര ്ി 

_. അതായത്‌ _അതു്‌ ക്രിയയല്ല ഇഞാനമാണ്‌” എന്നറിയേ 
ടട താകുന്നു. ഈ ന്യായത്തില്‍ ഭതമായ_ സിദ്ധമായ. ബ്രഹ്മ 
 മ്തകറിച്ചുള്ള അറിവും വിധി അനുസരിച്ചുണ്ടാകുന്ന ഒന്നല്ല. 


! 


[1 


_. ൫9... 


ജ്ഞാനത്തിന്‍െറ വിഷയത്തില്‍ ലിങ്‌” മുതലായ വിധി പ്രത്യ 
യങ്ങറം ശ്രുതിയില്‍ പായപ്പെടുന്നുണ്ടെങ്കിലും അതു” ആവക 
വിധികഠംക്ക്‌' വിഷയമല്ലാത്തതുകൊണ്ടു്‌' അവയെല്ലാം മല 
യില്‍ വെട്ടുന്ന വാജളിന്‍െറ മൂ൪ഛപോലെ അത്ഥത്തില്‍ പ്രവേ 
ശിക്കാതെ കണ്ണിഭവിക്കുന്നതേയുള്ള. ബ്രഹ്മം ഗ്രാഹ്യമോത്യാ 
ജയമോ ആയ വസ്തരവല്ലാത്തതുകൊണ്ടു്‌ അതും വിധിചിഷയ 
മല്ല. 
എന്നാല്‍: * ആത്മാവാ , രേദൃഷ്ടവ്യഭ ശ്രോതവ്യഭ** 

എന്നിങ്ങനെ വിധി തുല്യമായികാണപ്പെടുന്ന വാക്യങ്ങളുടെ 
ഉപയോഗം എന്താകുന്നവെന്നു ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ പറയാം: 


ആ വക വാക്യങ്ങഥം സ്വാഭാവികമായ വിഷയങ്ങളെ 
കാണുകം കോംംക്കുക എന്നതിലുള്ള പ്രവൃത്തിയെ തടയുന്നതി 
നനുപയോഗപ്പെടുന്നു. ഏതൊരു പുരുഷന്‍ തനിക്കു താല്‍പ 
യ്യൂമുള്ള കായ്യയും സാധിക്കേണം, അനിഫ്ം സംഭവിക്കരുതെന്നുള്ള 
വിചാരത്തോടുകൂടെ ബഹിര്‍മ്മുഖമായി പ്രവൃത്തിക്കുന്നവോ 
അവന്‍ ആ പ്രവൃത്തിയില്‍നിന്നു ആത്യൃന്തികപുരുഷാത്ഥത്തെ 
പ്രാപിക്കുന്നില്ല. അവനെ സ്വാഭാവികമായ കായ്യുകരണ 
സംഫഘാതപ്രവൃത്തിയുടെ വിഷയമായ ശബ്ദാടിയില്‍നിന്നു വി 
മുഖനാക്കി പ്രത്യഗാത്മാവിന്‍െറനേരേ നിരന്തരമായി പ്രവൃ 
ത്തിപ്പിക്കുകയാണ്‌' “:ആത്മാവാ അരേദ്ഷ്ടവ്യഭ?? ഇത്യഠദിക 
ളായ ശ്രുതികരം ചെയ്യുന്നതു്‌. ഇദം സവ്വംയദയമാത്മാ?? 
(ബഹ. 9_4_6) ഇതെന്നും എല്ലാമെന്നും ഏതിനെകറിച്ചു പ 
റയൃയന്നുവോ അതൊക്കെ ഈ ആത്മസ്വരൂുപംതന്നെ. 


യത്രത്വസ്യ സവ്വമാത്മൈവാ ഭ്ടത്തല്‍കേന 

കംപശ്യേത വിജ്ഞാതാരമരേ! കേന 

വിജാനീയാത്‌?? അന്തര്‍നമുഖവൃത്തിയില്‍ ആത്മാനുഭൂതി 
സിദ്ധിച്ച ഇവന്‍ ഏതു സാധനത്തെക്കൊണ്ടു” ഏതിനെ കാ 
ണെന്നും ഏതിനെ അറിയുന്നു, എല്ലാററിനേയും അറിയുന്ന 
ആത്മാവിനെ ഏതു സാധനംകൊണ്ടറിവാന്‍ കഴിയും. 


“4 അയമാത്മാബ്രഹ്മ” (ബൃഹ. 2519) ഈ പ്രുത്യഗാ 


ത്മാവുതന്നെ ബ്രഹ്മം എന്നിങ്ങനെയുള്ള വാക്ൃങ്ങഥം അങ്ങ 


ടം 


നെ ആത്മാന്വേഷണത്തില്‍ പ്രവൃത്തനായ പുരുഷനോടു അ 
ത്യാജ്യവും അഗ്രാഹ്യവുമായ ആത്മതത്വത്തെ ഉപദേശിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 

ആത്മജ്ഞാനമുണ്ടായാല്‍ കത്തവ്യമായി, പിന്നെ യാതൊ 
രു കമ്മവും ശേഷിക്കുന്നില്ല. ആത്മജ്ഞാനത്തില്‍ യാതൊ 
ന്നിനേറയയം ത്യാഗമോ ഗ്രഹണമോ ഭവിക്കുന്നില്ല, എന്നു 
മുമ്പെ പൂവ്വവാദി പറഞ്ഞതിനെ അപ്പകാരംതന്നെയെന്നു 
സ്വീകരിച്ചുകൊള്ളുന്നു. 


ബ്രഹ്മസ്വരൂപംതന്നെ ആത്മാവെന്നറിയുമ്പോഠം സവയ 
കമ്മങ്ങളും ഇല്ലാതാകുന്നു. കൃതകൃത്ൃത സിദ്ധിക്കുന്നുവെന്നുള്ളതു്‌ 
വേദാന്തികളായ ഞങ്ങഠംക്കു ഭൂഷണംതന്നെ. 


ആത്മാനം ചേദ്ധിജാനീിയാ ദയമസ്ത്രീതി 

പൂരുഷഃ കിമിച്ഛുന്‍ കസ്യകാമായ ശരീര 

മനുസംജ്വരേത്‌?? ഈ ഞാന്‍ പരമഠനന്മസ്വരുപമായ 
പരമാത്മാവുതന്നെ എന്നറിഞ്ഞനുഭവിക്കുന്നു പുരുഷനെങ്കില്‍ 
ആ അവസ്ഥയില്‍ എന്തൊരു ഫലത്തെ ഇച്ഛിച്ചകൊണ്ടു ഏ 
തൊരു ഭോക്താവിന്നുവേണ്ടി ശരീരത്തോടു ചേന തപിക്കേ 
മ്ദേതായ സ്ഥിതി പുരുഷന്നുണ്ടാകുന്നു എന്നുള്ള ശ്രുതിയും 


“ഏതത്‌ ബുദ്ധ്വാ ബുദ്ധികാന്‍സ്യയാത്‌' 
കൃതകൃത്യശ്ചഭാരത??” (ഭഗവത്‌ ഗീത. 15_20) 


ചോ ഭാരത ബുദ്ധിമാനായവന്‍ ഏററവും രഹസ്യമായ ഈ 
ആത്മതത്ത്വം അവിഞ്ഞിട്ടു കൃതക്ൃത്യനായിഭവിക്കുന്നു എന്നുള്ള 
സ്കുതിയും ഈ അത്ഥത്തെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു 
൨ധിക്കു വിഷയമായ ഉപാസനയുടെ അംഗമായിട്ടു, ശാസ്ത്രം 
വൃഹ്മത്തെ ഉപദേശിക്കുന്നുവെന്ന വാടത്തിന്നു തിരെ അവകാ 
ശമില്ല. 

പ്രവൃത്തിയേയോ നിപ്ൃത്തിയോ അല്ലാതെ കേവലവസ്ു 
൨ നെ പ്രതിപാടിക്കുന്ന വേദഭാഗം ഇല്ലെന്നു ചിലര്‍ വാദിക്കു 
വെങ്കില്‍ ആ വാദം ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ഉപ 
ന ഛഷത്തെന്ന ഒന്നിനാല്‍ മാത്രം അറിയപ്പെടുവാന്‍ കഴിയുന്ന 
രഷന്‍ മറെറാന്നിനേറയും അംഗമായിരിക്കയില്ല. ഈ 


പം ര. 


യാതൊരു പുരുഷന്‍ ഉപനിഷത്തുകളില്‍നിന്നു മാത്രം അറിയ 
പ്പെടുവാന്‍ കഴിയുന്നവനും അസംസാരിയായ ബ്രഹ്മവും ൭ല്‍ 
പാലം, ആഫ്യൃയം വികായ്യും സംസ്ലുായ്യും എന്ന നാലുവിധത്തിലു 
ള്ള ദരവ്യങ്ങളില്‍നിന്നു വിലക്ഷണനും തന്‍െറ പ്രകരണത്തില്‍ 
ത്തന്നെ പറയപ്പെട്ടവനും അതുകൊണ്ടു്‌ അന്യൃത്തിന്‍െറ 
അംഗമല്ലാത്തവനും ആകുന്നുവോ ആ പുരുഷന്‍ ഇല്ലെന്നോ അ 
റിയപ്പെടുന്നില്ലെന്നോ പറവാനും കഴികയില്ല. 


“സ ഏഷനേതിനേത്യാത്മാ?? (ബൃഹ. 9_9 _ 96) ഇതല്ല 
ഇതല്ല, എന്ന ന്‌ ഷേധത്തിന്നു അവധി ഭൂതമായ ആ ആത്മാ 
വു ഇതാകുന്നു. ഈ ശ്രുതിയില്‍ ആത്മശബ്ബദും പ്രയോഗിക്ക 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ആത്മാവിനെ ആരാലും നിരാകരിപ്പാ൯ കഴികയില്ല; 
ആരാണോ ദൃശ്യത്തെ നിരാകരിക്കുന്നവന്‍ അവന്‍തന്നെയാ 
ണാത്മാവെന്നു വരുന്നതാണ്‌. 


ആത്മാവു ഞാനെന്നറിവിന്നു വിഷയമാണെങ്കില്‍ ഉപ 
റ [॥ 
നിഷത്തെന്ന ഒന്നിനാല്‍ മാത്രം അറിയപ്പെടുവാന്‍ കഴിയുന്ന 
വന്‍ എന്നു മുമ്പേ പറഞ്ഞതിനെന്തു ഗതി എന്നാണെങ്കില്‍ 
ആ ശങ്ക ശരിയല്ല. 


ഞാനെന്ന പ്രതിതിയുടെ സാക്ഷിയാകുന്നു ആത്മാവു 
എന്നു' മുമ്പേതന്നെ വിഷയത്വം നിരസിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ഞാനെന്ന ബോധത്തിന്നു വിഷയമായ കത്താവിനെകൂ 
ടാതെ അതിന്‍െറ സാക്ഷിയും സധൃഭതസ്ഥിതനും ഫഎഎല്ലാററി 
ലും സമസ്വരൂപനും ഏകനും കൂടസ്ഥനിത്യനും സവാത്മാവു 
മായ പുരുഷന്‍ കമ്മകാണ്ഡത്തിലോ തക്കശാസ്ത്രത്തിലോ 
ആരാലും അറിയപ്പെട്ടിട്ടില്ല. അതുകൊണ്ടു ആ പുരുഷനെ 
നിഷേധിപ്പാനോ വിധിശേഷമാക്കാനോ ആക്കും കഴികയില്ല. 
എല്ലാവരുടേയും ആത്മാവായതുകൊണ്ടുതന്നെ അതാരാലും പ 
രിത്യജിപ്പാനോ സ്വീകരിപ്പാനോ ശക്ൃമല്ല. നശിക്കുന്ന വി 
കാരിവസ്തുക്കളെല്ലാം പുരുഷ൯വരെ നശിക്കും. പുരുഷനോ 
വിനാശഹേതുവില്ലാത്തതിനാല്‍ അവിനാശിയും വികാരത്തിന്നു 


__ 95 


കാരണമില്ലാത്തതിനാല്‍ കൂടസ്ഥനിതൃനുമാകുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടുതന്നെ നിതൃശുഭ്ധബുഭ്ധമുക്തസ്വഭാവന്‍ എന്നും സിദ്ധി 
ക്കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌: 


“പുരുഷാന്നചരംകിഞ്ചിത്‌ 
സാകാഷ്ട്രാ സാ പരാഗതിഃ?? (കാഠ: 1. 8. 11) 


പുരുഷനെക്കാഠംമീതെ ഒന്നുമില്ല സകലതും ഇല്ലാതാകുമ്പോ 
ഴും നശിക്കാതിരിക്കുന്ന വസ്ത സവ്ൃത്തിന്‍െറയും അവധിയാ 
കുന്നു. പരമഗന്തവ്യമാകുന്നുവെന്നു' ശ്രുതിയില്‍ പുരുഷന്നുമി 
തെ ഒന്നുമില്ലെന്നു പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


€ ഴ്‌ 3 
തംത്വപൌപനിഷദം പുരുഷം വൃച്ഛാമ 


ഉപനിഷത്തിനാല്‍മാത്രം അറിവാന്‍കഴിയുന്ന പുരുഷന്‍ ആരാ 
ണെന്നുചോദിക്കുന്നു. (ബൃഹ. 83. 9. 96) ഈ ശ്രുതിയില്‍ ഒ 
പനിഷദന്‍ എന്ന വിശേഷണം ആത്മാവ്‌ ഉപനിഷത്തുക്ക 
ളില്‍ പ്രാധാന്യേന പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടന്നവന്‍ എന്നു വന്നാ 
ലെ ഉപപന്നമായി ഭവിക്കയയള്ള. അതു കൊണ്ട്‌' സിദ്ധമായ 
വസ്തുവിനെ മുപദേശിക്കുന്ന വേദഭാഗം ഇല്ലെന്നുപറഞ്ഞത' 
സാഹസംതന്നെ. 


വേടത്തിന്‍െറ പ്രയോജനം കമ്മത്തെ ബോധിപ്പിക്കുന്ന 
താകുന്നവെന്നും മറവും ശാസ്ത്രതാല്ലയ്യും അറിയുന്നവര്‍ പറഞ്ഞ 
ക്കുന്നവെന്ന്‌' അവരുടെ അഭിപ്പായം എന്താണെന്നു മുഴുവന്‍ 
അഠിയാത്തതുകൊണ്ടാണ്‌.. അതു ധമ്മവിചാരവിഷയമാകയാല്‍ 
വ'ധിനിഷേധശാസ്ത്രത്തെ സംബന്ധിച്ചുളള സിഭ്ധവസ്തപ്ര 


[7 


 പാദ്യങ്ങളായ വാക്യങ്ങളെപ്പററിയാണ്‌ അവിടെ പറയപ്പെ 
രിക്കുന്നത്‌. അതുമാത്രമല്ല, ക്രിയാത്ഥകമല്ലാത്ത വേടത്തി 
“യ നിരത്ഥകത്വം നിശ്ചിതമാണെന്ന സമ്മതിക്കുന്ന മിമാം 
൩ കന്മാരുടെ മതത്തില്‍ തയിര്‍, സോമം മുതലായ ഭതവസ്ത്ൂക്ക 
കള ഉപദേശിക്കുന്നവേദദാഗം നിരത്ഥകം എന്നുവരുന്നതാണു. 
പ്പവൃത്തിവിധി, നിവൃത്തിവിധി, അവയുടെ അംഗങ്ങം ഇവ 
ഡയ കൂടാതെ ഭൂതവസ്തരവിനെയും ക്രിയാംഗമായിട്ടപദേശിക്കാ 


[1] 


52കില്‍ കൂട സ്ഥനിത്യമായ ഭൂതവസ്തരവിനേയും എന്തുകൊണ്ടു 
പടകശിച്ചുകൂടാ. ഉ.പദേശിക്കപ്പെടുന്ന ഭതവസ്തൂ ഉപദേശമാ 


തി 


തംകൊണ്ട്‌' ക്രിയയാകുന്നതല്ല. ക്രിയയല്ലെങ്കിലും സിദ്ധവസ്തു 
ക്രിയക്കു ളുളസാധനമാകയാല്‍ ക്രിയക്കുവേണ്ടിതന്നെ അതുപടേ 
ശീക്കപ്പെടുന്നുവെന്നാണെങ്കില്‍ അതൊരു ദോഷമാകുന്നതല്ല. 


ക്രിയാത്ഥമായിട്ടാണെങ്കിലം ക്രിയാനിപ്ത്തിക്ക്‌ ശക്തി 
യുള്ളവസ്ത്ര അവശ്യം ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടുവല്ലൊ. അതിന്‍െറ 
പ്രയോജനം ക്രിയാനിവത്തനം ആയിക്കൊള്ളട്ടെ. അങ്ങനെ 
സിദ്ധവസ്തു ക്രിയാംഗം എന്നംഗ്‌ കരി കപ്പൈടന്നതുകൊണ്ടു സി 
ദ്ധവസ്തു ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടില്ല എന്നു വരുന്നില്ല ക്രിയാനിവ 
ത്തനം  ഭതവസ്തുവിനെറ യനം എന്നു വരുന്ന 
തൂപോലെ ബ്രഹ്മവസ്തൂ ക്രിയാസാധനമപ്ലാത്തതുകൊണ്ടു ആ 
ദൃഷ്ടാന്തംകൊണ്ടു നിണക്കെന്തുലാടം എന്നു പൂവ്വപക്ഷി ചോ 
ടിക്കുകയാണെങ്കില്‍ പറയാം: 


അറിയപ്പെടാത്ത ആത്മവസുവിനെ ദധി മുതലായ സി 
ദ്ധവസ്ത്രൂക്ക്ലൈപ്പോലെ ഉപടേരിക്കുന്നതുചിതം തന്നെ ആ 
ആത്മാവിനെ അറിയുന്നതുകൊണ്ട സംസാരകാരണമായ മി 
പ നശിക്കുന്നുവെന്ന പ്രയോജനം ഉണ്ടാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു ക്രിയാനിപ്ൃത്തിക്കുപയോഗമുള്ള ഭതവസ്തുവിനെ ഉപ 


ദേശിക്കുന്നതുപോലെ ആത്മാവിനെ ള്‌. ഫലം 
ഉള്ളതുതന്നെ. 


അതുമാത്രമല്ല യു 7 ബ്രാഹ്മണ 
നെ വധിച്ചകൂടാ, എന്നിങ്ങിനെ നിപ്പത്തിയം ഉപദേശിക്ക 
പ്പെടുന്നു. നിവ്ൃത്തിയെന്നതു്‌ ക്രിയയല്ല. ക്രിയാസാധനവുമല്ല. 
ക്രിയാത്ഥമല്ലാത്ത ഉപദേശം അനത്ഥമാണെങ്കില്‍ ബ്രാഹ്മണ 
നെ വധിക്കരുതെന്നു നിവ്ൃത്തിപരമായ ഉപദേശവും അന 
ത്ഥകം എന്നു വരും. അങ്ങനെ വരുന്നതു” ഇഷ്ടമല്ല. 


നേഞിന്‌??__ന എന്നു്‌ നിഷേധാത്തത്തെ കാണിക്കുന്ന 
പടത്തിന്ന്‌ __ സ്വഭാവപ്രാപ്ലമായ ഹനനക്രിയയിലുള്ള അനു 
രാഗത്തെ ഇല്ലാതാക്കി ഉദാസീനാവസ്ഥയില്‍ സ്ഥിതി ചെയ്യു 
ക എന്ന അത്ഥമല്ലാതെ അപ്രാപ്ലുമായ ക്രിയ അതായത്‌ 
ലക്ഷണവഴിക്ക്‌' അഹനനത്തിന്‍െറ-- (ഹനനം ചെയ്യില്ല 


ടം 


എന്ന) സങ്കല്പത്തെ ചെയ്യുക എന്ന ക്രിയാത്റത്തെ കാണിക്കു 
വാന്‍ കഴിയുന്നതല്ല. 


തന്‍െറ സംബന്ധിയായ പദാത്ഥത്തിന്‍െറ അഭാവത്തെ 
ബോധനം ചെയ്യുക എന്നതാണ്‌” നഞ്‌ എന്ന പടത്തിൽന്‍െറ 
സ്വഭാവം. അഭാവത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനമാകട്ടെ ഉദാസീനതയെ 
_ല്‍പാദനം ചെയ്യുന്നു. എപ്പകാരം അഗ്നി വിറകിനെ ദഹി 
പ്പിച്ച” സ്വയം ശമിക്കുന്നവോ അതുപോലെ ഈ അഭാവജ്ഞാ 
നവും ഹനനം ചെയ്താനുള്ള രാഗത്തെ നശിപ്പിച്ച്‌ സ്വയം 
ശമിക്കുന്നു. അതായത്‌ _. ഹനനാനുരാഗത്തെ ഇല്ലാതാക്കു 
ന്നതോട്ടകൂടെ നിഷേധാത്ഥം അവസാനിക്കുന്ന. അതുകൊണ്ടു 


പജാപതിവ്രതം മുതലായ സ്ഥലങ്ങളെ ഒഴിച്ച്‌ ““ബ്രാഹ്മണോന 
ഫന്തവ്യഭ?? ഇത്യാടി സ്ഥലങ്ങളില്‍ ക്രിയയില്‍നിന്ന്‌' നിവ്ൃത്ത 
വായി ഉദാസിനഭാവത്തില്‍ വഡഫിതി ചെയ്യുക എന്നു മാത്ര 
മാണ്‌ പ്രതിഷേധത്തിന്‍െറ അത്ഥം എന്ന നാം വിചാരി 
ടന്ന *തസ്വവടോര്‍വ്രതം?? ആ ബ്രഹ്മചാരിയുടെ വ്രതം എ 
നാരംഭിച്ച്‌' “:നേക്ഷേതോടുന്തമാടിത്യം?” ഉദിക്കുന്ന സൂയ്യനെ 
നോക്കരുത്‌. എന്നിങ്ങനെ പ്രജാപതിവ്ൃതം പറയപ്പെട്ടിരി 
കടന്നു. ഇവിടെ നഞ്‌ എന്ന പടത്തിന്നു്‌ ഈക്ഷണ വിരോ 
ധിയായ സകങ്കല്ലക്രിയ എന്ന ലക്ഷണവഴിക്ക്‌' അത്ഥം സ്വീക 
 ക്പ്പൈടുന്നു. 


മ [ 
അതുകൊണ്ടു്‌" പുരുഷാത്ഥത്തിന്നുപയോഗമില്ലാത്ത ഉപാ 
പഠനങ്ങഠം മുതലായ ഭൂതാത്ഥവാദത്തെയാണ്‌' അനത്ഥകം 
പന്നു” “ആമി നായസ്യു? എന്ന സൂത്രംകൊണ്ടു പറഞ്ഞിരിക്കു 
൬ ൭തെന്നറിയേണ്ടതാണ്‌. 


ക്രിയാവിധിയുടെ സംബന്ധം കൂടാതെ പറയപ്പെടുന്ന 
സ്കൂ ഏഴു ദ്വിപുള്ളതാണു'. ഭൂമി എന്നു പറയുന്നതുപോലെ 
ത നത്ഥ കമാണ്‌ എന്നു മുമ്പേ പറഞ്ഞതു “4ഇതു കയറാണ്‌ 
പചാമ്പല്ല?? എന്നു വസ്ത്മാത്രം പറയുന്നതിലും പ്രയോജനം കാ 


ണപ്പെടുന്നുവെന്നു പറഞ്ഞു” മുന്പുതന്നെ പരിഹരിക്കപ്പെട്ടിരി 
കടന്നു. 


കം ൫8 --: 


ബ്രഹ്മത്തെക്കുറിച്ചു കേട്ടവക്കും മുമ്പത്തെപ്പോലെ സം 
സാരിത്വം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു രജ്ജസ്വരൂപം കേട്ടവക്കു 
ണ്ടാകുന്നതുപോലെ പ്രയോജനവത്വം ഉണ്ടാകന്നില്ലെന്നും 
ി വ ച ലി 
മുന്വേ പൂവ്വപക്ഷിയാല്‍ പറയപ്പെട്ടിട്ടുണ്ടു'. അതിന്നു സമാ 
ധാനം പറയപ്പെടുന്നു: 


ബ്രഹ്മംതന്നെ ആത്മാവെന്നറിഞ്ഞവന്ന്‌* മുമ്വേത്തെപ്പ്യോ 
ലെ സംസാരിത്വം കാണപ്പെടുന്നുവെന്നവാദം ശരിയല്ല. വേദ 
പ്രമാണം നിമിത്തമുണ്ടായ ബ്രഹ്മാത്മഭാവത്തിന്നു വിരുദ്ധമാ 
ണു ആ വാദം. ശരീരാടികളെ ആത്മാവെന്നഭിമാനിക്കുന്ന 
വന്ന്‌ ദുഃഖഭയാദികരം കാണപ്പെടുന്നു. എന്നാല്‍. വേദപ്ര 
മാണജന്യമായ ആത്മജ്ഞാനമുണ്ടായി ആ ശരിീരാഭിമാനം ന 
ശിച്ചിരിക്കെ അവന്നു മുമ്പേപാഞ്ഞ ആ മിഥ്യാജ്ഞാനം നിമി 
ത്തം ദുഃഖഭയാടികം പിന്നെയുണ്ടാകുന്നുവെന്ന പറയുന്നതു 
യൃക്തമല്പ. ധനികനെന്നഭിമാനിച്ചിരുന്ന ധനികനായ ഒരു 
ഗൃഹസ്ഥന്‍െറ ധനം അപഹരിക്കപ്പെട്ടാല്‍ അവന്‍ ദുഃഖിക്കു 
ന്നതുപോലെ ധനം സഖസാധനമല്ലെന്നറിഞ്ഞു.പേക്ഷിച്ച്‌' സ 
ന്യാസം സ്വീകരിച്ചു ധനാഭിമാനരഹിതനായ ഒരുവന്ന്‌' ധനാ 
പഹാരം നിമിത്തം ദുദഃഖമുണ്ടാകുന്നുവെന്നു വരുന്നത്‌ അയുക്ത 
മാകുന്നു. കണ്ഡലം ധരിച്ചിരിക്കുന്നവന്നു ആ അഭിമാനം നിമി 
ത്തം സുഖം കാണപ്പെടുന്നുവെങ്കിലും ആ കുണ്ഡലം വിണപോ 
യി കുണ്ഡലാഭിമാനരഹിതനായിതീന്നാലും പിന്നെയും കണ്ഡ 
ലാഭിമാനജമ്യയമായ സുഖം അവന്നുണ്ടെന്ന വരുമോ? 


4“അ ശരീരം വാവ സന്തം 
൭22 
ന പ്രിയാപ്രിയെ സൃ,ശതദ?? (ഛാന്ദോ 8. 19. 1) 


ശരീരമില്ലാതിരിക്കുന്നവനെ പ്രിയാപ്രിയങ്ങഥം സ്തൃശിക്കുന്നില്ല 
എന്നു ശ്രുതിയില്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ശരീരം വീണുപോ 
യാല്‍ ആണല്ലൊ അശരീരത്വം. ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവന്‍ അശരീ 
രനാകുന്നില്ല, എന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങനെയല്ല. മിഥ്യാജ്ഞാനം 
നിമിത്തമാണ്‌ ശരീരമുള്ളവന്‍ എന്ന ഭാവം ഉണ്ടാകുന്നത്‌ ശ 
രീരാഭിമാനരൂപമായ മിഥ്യാജ്ഞാനംകൊണ്ട്‌ മാത്രമല്ലാതെ ആ 
ത്മാവിന്നു ശരീരമുണ്ടെന്നു വേറൊരുപ്രകാരത്തിലും കല്ലിക്കു 
വാന്‍ കഴികയില്ല. 


ചാക ൭൧ 


കമ്മജന്യമല്ലാത്തതുകൊണ്ട്‌' ആത്മാവിന്ന്‌' അശരീരത്വം 
നിതൃസിദ്ധമാണെന്നു നാം മുനുതന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 
ആത്മാവുചെയ്യുന്ന ധമ്മാധമ്മം നിമിത്തം ആത്മാവിനു സശ 
രീരത്വം ഭവിക്കുന്ന വെന്നകഥനവും യുക്തിയുക്തമല്ല. 


ആത്മാവിന്നു ശരീരസംബന്ധമേ സിദ്ധമല്ലാതിരിക്കേ 
ധമ്മാവമ്മങ്ങഥം ആത്മാവുചെയ്യുന്നുവെന്നെങ്ങനെ സിദ്ധി ൧൭൦. 
സ തന്നിമിത്തമുണ്ടാകുന്ന ധമ്മാധമ്മങ്ങ 
ക്കും അന്വ്യോന്യാശ്രയം എന്നദോഷം _ അതായത്‌ ആത്മാ 
വിന്നു ശരീരസംബന്ധമുണ്ടായാല്‍ ധമ്മാധമ്മങ്ങഠം ഉണ്ടാകുന്നു. 
ധമ്മാധമ്മങ്ങളുണ്ടായാല്‍ ആത്മാവിന്നു ശരിരബന്ധമുണ്ടാകു 
നു. എന്നിങ്ങനെയുള്ള അന്വ്യോന്യാശ്രയദോഷം പ്രസക്തമാ 
കുന്നതുകൊണ്ട്‌” ഇവരണ്ടിന്‍െറയും കായ്യകാരണഭാവം അനാദി 
യന്നകല്ലിക്കുന്നതു മൂഡപരമ്പരജല്ലാതെ മറെറാന്നമല്ല. പ്ര 
മാണത്തിന്നുയോജിപ്പുള്ള കല്ലനയല്ലെന്ന ഭാവം. പിന്നെ ആ 
ത്മാവിന്നു സംവി ്ം ഇല്ലാത്തതുകൊണ്ടു' കത്തൃത്വം 
സംഭവിക്കുന്നതേയില്ല. 


ഭൂത്യന്മാരുടെ സാന്നിദ്ധ ം നിമിത്തം രാജാവു മുതലായവ 
മെന്നെപോലെ ശരീരത്തിന്‍െറ സാന്നിദ്ധ്യംനിമിത്തം ആത്മാ 
ചിന്നും കത്തൃത്വം വന്നകൂടയൊ എന്നാണെങ്കില്‍ ശമ്പളം 
കൊടുത്തും മറവം സമ്പാടിക്കപ്പെട്ട വേലക്കാരോടു രാജാവിന്നു 
സംബന്ധം ഉള്ളതുകൊണ്ടു രാജാവ്‌ മുതലായവക്ക്‌” കത്തയത്വ 
മ്ഭാകുന്നത്‌ യുക്തംതന്നെ. ഏന്നാല്‍ ആത്മാവിന്നു ശരീരാ 
ടീകളോടു ശമ്പളംവഴിക്കി്‌ വേലക്കാരോടെന്നപോലെ സ്വ 
സ്വാമി സംബന്ധത്തിന്ന യാതോരുനിമിത്തവും കല്ലിക്കുവാന്‍ 
കാണുന്നതല്ല. മിഥ്യാഭിമാനമാണ്‌” സംബന്ധകാരണം എന്നതു 
പ്രത്യക്ഷമാകുന്നു. ഈ കഥനംകൊണ്ടു താദാത്മ്യാധ്യാസസംബ 
ന്ധം നിമിത്തമാണ്‌ ബ്രഹ്മജ്ഞാനം ഉണ്ടാകുന്നതുവരെ ആത്മാ 
൭ ൯ യജ്ഞാടികത്തയത്വം വ്ൃയവഹരിക്കപ്പെടുന്നതെന്നു വ്യാ 
ച്യാനിക്കപ്പെട്ട. ഇവിടെ പ്രദാകരമതക്കാരായ മീമാംസക 
മാര്‍ ദേഹദിന്നനായ ആത്മാവിന്ന്‌' ആത്മസംബന്ധിയായ 
ടദേഷാടിയില്‍ ഉണ്ടാകുന്ന അഭിമാനം മിഥ്യയല്ല: ഗൌണമാ 
ണെന്നു പറയുന്നുവെങ്കില്‍ അതു ശരിയല്ല. പ്രസിദ്ധമായ വ 
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സ്തൂഭേദം ഉ.ള്ളേടത്തു മാത്രമേ ഗൌണം മുഖ്യം എന്ന ഭേദത്തി 
ന്നവകാശമുള്ള. ഏതൊരു പുരുഷന്ന്‌ രണ്ടു വസ്തുക്കളുടെ ഭേദം 
വിദിതമോ അവന്ന്‌” ഗൌണമുഖ്യജ്ഞാനങ്ങഥം ഉണ്ടാകുന്നുവെ 
ന്ന്‌" പ്രസിദ്ധമാണ്‌. കേസരാദികളുള്ള ആകൃതിവിശിഷ്ടമു 
ഗവിശേഷം അന്വയവ്യതിരേകങ്ങഠം വഴിക്ക' സിംഹം എന്ന 
ശബ്ദപ്രയോഗത്തിന്നും നത്തിന്നു യോഗ്യമായ മുഖ്യസിം 
ഹം ആകുന്ന. 


ആ മുഖ്യസിംഹത്തില്‍ നിന്നന്യനായ പുരുഷന്‍െറ ആക്ൃ 
തിലക്ഷണമില്ലെങ്കിലും ക്രൌട്മും ശൊൌയ്കും മുതലായ പലേ സിം 
ഹഗുണങ്ങളാല്‍ യൃക്തനായി അറിയപ്പെടുന്നുവെന്നതുകൊണ്ടു 
അവനില്‍ സിംഹം എന്ന ശബ്മൂപ്രയോഗവും ജ്ഞാനവും ഗൌ 
ണമായി ഭവിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ പ്രസിഭ്ധവസ്തൂഭേദം ള്ള സ്ഥല 
ത്തില്‍ മാത്രമേ ഗൌണം മുഖ്യം എന്ന ജ്ഞാനഭേദം കാണറ്ടെ 
ന്നുള്ള. അങ്ങനെ വസ്ത്രഭേടപ്രതിതിയില്ലാതിരിക്കേ കൂന്നിത്‌; 

മറെറാന്നാണെന്നുള്ള ശബ്ദുപ്പയോഗപും ജ്ഞാനവും ഭ്രാന്തി നി 
മിത്തം തന്നെയുണ്ടാകുന്നതാകുന്നു. അത്ത്‌” ഒരിക്കലും ഗൌണ 
മാകുന്നതല്പ. ആത്മാവിനേയും അനാത്മാവിനേയും ഭിന്നമാ 
യഠിയുന്ന പണ്ഡിതന്മാക്കു ചോലും ആട്ടിടയന്മാക്കെന്നപോ 
ലെ ശരിരാദിയില്‍ “ഞാന്‍? എന്ന ശബ്ദുപ്രയോഗവും ജ്ഞാ 
നവും ഭാന്തികൊണ്ടുതന്നെ ഉത്ചന്നമാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു 
ആത്മാവിന്നു” സശരിരത്വം മിഥ്യാജ്ഞാനം നിമിത്തം ഉണ്ടാകു 
ന്നതാകയാല്‍ ആത്മസാക്ഷാല്‍ കാരം സിഭ്ധിച്ചിരിക്കുന്ന വി 
ട്വാ൯ ജീവിച്ചിരിക്കുമ്പോഴും അശത്‌,രന്‍തന്നെയെന്നതു സി 
ദ്ധമാകുന്നു. ബ്രഹ്മജ്ഞാനിയെ സംബന്ധിച്ചു ശ്രുതികളും അ 
പ്രകാരംതന്നെ കാണപ്പെടുന്നു: 


“തദയഥാഹിനിര്‍ല്വയിനി വല്‌'മീകേമൃതാ 
പ്രതൃസ്താശയീതൈവമേവേദം ശരീരം 
ശേതേ അഥായമശരിരോ / മൃതടപ്രാണോ 
ബ്രഹഫ്മൈവതേജ ഏവ? (ബു,ഹ. 4.47) 


പുററിന്നു മിതെ എനന്‍െറതെന്നഭിമാനമില്ലാതെ ത്യജിക്കു 
പ്പെട്ട പാമ്പിന്‍െറ ചട്ട കിടക്കുന്നതുപോലെ ബ്രഹ്മവിത്തി 
നെറ ശരീരവും സ്ഥിതി ചെയ്യുന്നു. ശരീരത്തില്‍ വിദ്വാന്നു 


ലി ചം: 


യാതൊരഭീമാനവും ഉണ്ടാകുന്നില്ല അവന്‍ അശരീരനാണ്‌. 
മരണരഹീിതനാണ്‌'. പ്രാണനക്രിയ ചെയ്യുന്നവനെങ്കിലും_ 
ജീവിച്ചിരിക്കുന്നവനെങ്കിലും ബ്രഹ്മമാണ്‌ സ്വയം പ്രകാശ 
നാഞ്ച്‌. 

അതുപോലെ ““സച്ക്ഷുര ചക്ഷരിവസകര്‍ണോ /ക൪ണ 
ഇവ സവാഗവാഗിവ സമനാ അമനാ ഇവ സപ്പാണേ പ്രാ 
ണഇവ? അവന്നു കണ്ണൂണ്ടെങ്കിലും അതില്ലാത്തവനെപ്പോലെ 
യം കാതുള്ളവനെങ്കിലും അതില്ലാത്തവനെപ്പയോലെയും വാക്കു 
ള്ളവനെങ്കിലും അതില്ലാത്തവനെപ്പ്യോലെയുംം മനസ്സുള്ളവനെ 
കിലും അതില്ലാത്തവനെപ്പോലെയും പ്രാണനുള്ളവനെങ്കിലും 
അതില്ലാത്തവനെപ്പപോലെയും ഭവിക്കുന്നു. 


പരമാത്ഥത്തില്‍ നേത്രരഹിതനെങ്കിലും നേത്രവാനെ 


പ്പേറലെയുംയ കദ്ട്റ്റരഹിതനെങ്കിലും കണ്ണുസഹിതനെപ്പ്യോ 
ലെയും, വാഗിന്രിയരഹിതനെങ്കിലും വാഗിന്രിയത്തോടു 
കൂടിയവനെപ്പപോലെയും മനോരഹിതനെങ്കിലും മനസ്സൂളളവ 
നെപ്പോലെയും പ്രാണരഹിതനെങ്കിലും പ്രാണവാനെപ്പേലെ 
യം അവന്‍ (ബ്രഹ്മവിത്തി) ഭവിക്കുന്നു, എന്നും അത്ഥംകണ്ടു 
കൊള്ളേണം. ഈ ശ്രുതികം ബ്രഹ്മവിത്തിന്നും അശരീരത്വം 
സ്റ്റപ്പുമായി ഉപപാടനം ചെയ്യുന്നു. ഈ അത്ഥത്തെത്തന്നെ 
സ്കൂതിയും ഉപദേശിക്കുന്നു. അതായതു “:സ്ചിതപ്രജ്ഞസ്യകാ 


ദാഷാ?? എന്നാരംഭിക്കുന്ന ചോദ്ൃത്തിന്ന മവപടിപറയുന്ന ഭഗ 
വല്‍ ഗീതയിലെ 15 മന്്രങ്ങറം വിദ്വാന്നു യാതൊരുകമ്മത്തോ 
ട്ടം സംബന്ധമില്ലെന്നു കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഞാന്‍ 
ൃഹ്മമാകുന്ന എന്നു ബ്രഹ്മത്തെ സാക്ഷാല്‍കരിച്ച വിട്വാന്നു്‌” 
മുമ്പത്തെപ്പോലെ സംസാരിത്വമുണ്ടാവാന്‍ പാടുള്ളതല്ല. 
ആക്കു മുന്വേത്തെ പ്പോലെ കാണപ്പെടുന്നുവോ അവന്‍ ബ്രഹ്മാ 
ത്മഭാവം അറിഞ്ഞവനല്ല. ഇപ്രകാരം ശാസ്ത്രത്തെ നിര്‍ദ്ദോഷ 
മെന്നറിഞ്ഞ,കൊള്ളേണം. ശ്രവണത്തിന്നു ശേഷം മനനനിദി 
ധ്യാസനങ്ങളെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു' ബ്രഹ്മം വിധി 
യു ടെഅംഗമാണ്‌ . സ്വരൂപത്തില്‍ പഷ്യുവസായിയജല്ല എന്നു 
കൂജ പൂവ്വവാടിയുടെ കഥനവും ശരിയല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
വണം എന്നപോലെ മനനനിട ധ്യാസ൩നങ്ങളും ബ്രഹ്മസാ 
ഷാല്‍ ജ്ഞാനത്തിന്നു വേണ്ടി മാത്രമാണു്‌” ശാസ്ത്ത്തില്‍ പറയ 


ചോ: 


പ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു'. അങ്ങനെ അറിഞ്ഞ്‌ ബൃഹ്മത്തെ ഉപാസന 
മുതലായ കമ്മങ്ങളില്‍ വിനിയോഗിക്കുന്നുവെന്നു വന്നാല്‍ മാ 
ത്രമേ അതു വിധിയുടെ അംഗമായി ഭവിക്കയയള്ള ഇവടെ 
അങ്ങനെയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു" വിധിശേഷത്വം ബ്രഹ്മത്തന്നു 
സംഭവിക്കയില്ല. ശുവണമെന്നപോലെ മനനനിദിധ്യാസന 
ങ്ങളും ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്നു വേണ്ട്‌ ട്ടുളൂള സാധനകറഠം മാത്രമാ 
കുന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ ഉപാസകവിധ്യംഗം എന്ന നിലയില്‍ 
ശാസ്ത്രം ബ്രഹ്മത്തെ ഉ പദേശിക്കുന്നതല്ലാതെ സ്വതന്ത്രനില 
യില്‍ ഉ.പദേശിക്കുന്നില്ല എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നടിസ്ഥാന 
മില്ല. വേദാന്തവാകൃയസമന്വയം വഴിക്ക്‌ സ്വതന്ത്രമായിത്ത 
ന്നെ ബ്രശ്മത്തെ ശാസ്ത്രം ബോധിപ്പി ന്നു. അതുകൊണ്ട്‌ 
ബ്രഹ്മം ഒന്നിന്‍െറയും അംഗമല്ല എന്നതു നിശ്ശൃങ്കം സിദ്ധമാ 
യി. അങ്ങനെ ആയാല്‍ മാത്രമേ ““അഥാതോ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാ 
സാ? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ ബ്രഹ്മവിഷയ മായ ശാസ്ത്രം വേറെ 
ആരംഭിക്കപ്പെട്ടത്‌ യുക്തം എന്നു വരികയുള്ളൂ. 


വേദാന്തങ്ങറം ഉപാസനാ വ ധപരങ്ങരം എന്നു പറ 
യൃന്നപക്ഷം ““അഥാതോ ധമ്മജിജ്ഞാസാ?? എന്ന സൂത്ര 
ത്താല്‍ ജൈമിന। ആരംഭിച്ചിരിക്കുന്ന അതേ ശാസ്ത്രത്തെ വി 
ണ്ടും ആരംഭിക്കേണ്ടതായ ആവശുമില്ല. അഥവാ ആരംഭിക്ക 
പ്പെടുന്നതായാല്‍തന്നെ ““അഥാര്ഭക്രത്വത്ഥ പുരുഷാത്ഥയോ 
ര്‍ജിജ്ഞാസാ?" അനന്തരം ക്രത്വത്ഥത്തിന്‍െറയും പുരുഷാത്ഥ 
ത്തിന്‍െറയും ജിജ്ഞാസാ ഫ്ടുന്ന ജൈമിനി ആരംടിച്ചതുപോ 
ലെ “4അഥാതഃ പരിശിഷധമ്മജിജ്ഞാസാ?” അനന്തരം പഠ 
യാതിരുന്ന ധമ്മഭാഗത്തെപ്പററിയ വിചാരം എന്നായിരിക്കും 
ആരംഭം. അതുകൊണ്ട ബ്രഹ്മവും ആത്മാവും ഒന്നാണെന്നുള്ള 
ഏകജ്ഞാനം പുൂവ്വമിമാംസയില്‍ പ്രതിജ്ഞ ചെയ്തിട്ടില്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു 44“അഥാതോ ബ്രഹ്മജിജ്ഞാസാ?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ 
ആ ബ്രഹ്മാത്മജ്ഞാനസിഭ്ധിക്കായ്ക്ലൊണ്ടുള്ള ശാസ്ത്ാരംഭം യ്യ 
ക്തംതന്നെ. അതുകൊണ്ടു “ഞാന്‍ ബ്രഹ്മമാകുന്നു?” എന്ന 
ബോധംവരേ മാത്രമേ എല്ലാ വിധികളും എല്ലാ പ്രമാണങ്ങ 
തം പ്രവൃത്തിക്കുന്നുള്ള. ഗ്രാഹ്യവും ത്യാജ്യവുമല്ലാത്ത അഭൈ_ 
താത്മതത്വത്തിന്‍െറ ബോധത്തില്‍ വിഷയങ്ങളില്ലാതേയും 
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പ്രമാതാവില്ലാതേയും ആകുന്നതുകൊണ്ടു പ്രമാണങ്ങളും ഭവിക്കു 
ന്നതല്ല. ബ്രഹ്മവേത്താക്കളുടെ കഥനവും ഇപ്രുകാരമുണ്ടു്‌. 


സദ്രൂപമായ ബ്രഹ്മംതന്നെ ഞാനെന്നനുഭവമുള്ളപ്പോരം 
പുത്രാടിഗൌണാത്മാവും ദേഹാടിമിഥ്യാത്മാവും ഇല്ലാതായിരി 
ക്കേ വിധിനിഷേധവ്യവഹാരങ്ങംക്കു' വിഷയം ഇല്ലാത്തതു 
കൊണ്ടു" അവ എങ്ങനെ ഭവിക്കും. വിചാരം ചെയ്യുറിയേണ്ട 
തായ ആത്മാവിനെറ സാക്ഷാല്‍ കാരത്തിന്നു മുമ്പു” ആത്മാവി 
ന്ന്‌ പ്രമാതൃത്വം സംഭവിക്കുന്നു. എന്നാല്‍ പ്രമാതാവിന്‍െറ 
യഥാത്ഥസ്വരൂപത്തിന്‍െറ ജ്ഞാനമുണ്ടായാല്‍ പിന്നെ ആ 
പ്രമാതാവുതന്നെ പാപാടിടോഷങ്ങളോടു കൂടാത്ത പരമാത്മാ 
വായിത്തീരുന്നു. 


എപ്രകാരം “ഞാന്‍ ദേഹമാകുന്നു?? എന്ന ജ്ഞാനം ക 
ല്ലിതമെങ്കിലും_ അതായത്‌ _ ഭൂമരൂപമെങ്കിലും_ പ്രമാണമായി 
സ്വീകരിക്കപ്പെടുന്നുവോ അപ്രകാരം പ്രത്യക്ഷം മുതലായ ലൌ 
കികപ്രമാണങ്ങളും ഭൂമരൂപങ്ങളെങ്കിലും ആത്മനിശ്ചയംവരെ 
പ്രമാണങ്ങഠംതന്നെ. 


ഇതി ചതുട സൂത്രീസമാച്ഛാ. 
ശുഭദമസ്ധു. 
ത്രൂ . 
കൃഷ്ണ്ുദൈവപായനംവ്യാസം വിഷ്ധിനാരായണംപ്രഭം 
കൊഡഘ്യന്യഃ പുണ്ഡരികാക്ഷാത്‌ 


മഹാഭാരത കൃത്‌ ഭവേത്‌. 


3 ടം: 


൭൨൦ അധികരണം 
ഇഈനക്ഷത്യധികരണം. 
പാം സൃത്രത്ത്‌ന്‍െറ അവതാരിക. 


സകലഭതങ്ങളിലും ആത്മാവായി വിളങ്ങുന്നതു” ഏകമാ 
യ ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നു ബോധിപ്പിക്കുകയാണു” വേദാന്തവ൦ 
കൃപ്രയോജനം. കായ്യാനുപ്രവേശം കൂടാതെ വേഭാന്തവാകൃ 
അം താല്‍പയ്യുാത്ഥത്താല്‍ ബ്രഹ്മത്തില്‍ പയ്യുവസാനിക്കുന്നു 
എന്നും ബ്രഹ്മം സവ്വയജ്ഞവും സവ്ൃരക്തപും ജഗത്തിന്‍െറ ഉല്‍ 
പത്തിക്കം സ്ഥിതിക്കും ലയത്തന്നം കാരണമാണെന്നും പറ 
യപ്പെട്ടു. 


സാംബ്യന്മാര്‍ മുതലായവരാകട്ടെ പരിനിം്ണീതമായ നി 
തൃസിദ്ധമായ വസ്തു ഇതരപ്രമാണങ്ങംകൊണ്ടുതന്നെ അറി 
യപ്പെടുവാന്‍ കഴിയുന്നതാണെന്നു വിചാരിച്ചുകൊണ്ട്‌” ജഗ 
ത്തിന്‍ൊ ഉല്‍പത്ത്യാടികഠംക്ക്‌ പ്രധാനാദികളാണ്‌” കാരണം 
എനു കാണിപ്പാന്‍ ഉപകരിക്കുന്ന വിധത്തില്‍ വേടാന്തവാകൃയ 
ഞ്ങാക്ക്‌' അത്ഥം കല്ലിക്കുന്നു. സൃഷ്ടിയെ വിവരിക്കുന്ന എല്ലാ 
വേദാന്തവാക്യങ്ങളിലും അനുമാനംകൊണ്ടുതന്നെ സിദ്ധിക്കുന്ന 
കായ്ക്കുത്താല്‍ കാരണം കണ്ടുകൊള്ളേണം, എന്നവര്‍ ആഗ്രഹി 
ക്കുന്നു. 


പ്രധാന പുരുഷസംയോഗങ്ങം നിത്യങ്ങളാണെന്നു അ 
നുമാനത്താല്‍ അറിയപ്പെടാവുന്നവതന്നെ എന്നു സാംഖു 
ജി (രി 
ന്മാര്‍ വിചാരിക്കുന്നു. ഇതിനെ വേദം അനുവമദിക്കുന്നുണ്ടു്‌, എ 
ന്നാണവരുടെ പക്ഷം. 


കണാദമതാനുസാരികളോ :മേല്‍കാണിക്കുന്ന സൃഷ്ടിപര 
ങ്ങളായ വാക്യങ്ങളില്‍നിന്നുതന്നെ അനുമാനപ്പമാണം വഴി 
ക്ക്‌ ഈശ്വരന്‍ നീമിത്തകാരണവും അണുക്കഠം സമവായി 
കാരണവുമാണെന്നു നിശ്ചയിക്കുന്നു. 


ഇപ്രകാരം മറ൨൮ താക്കികന്മാരും വാക്യാഭാസങ്ങളേയും 
യുക്ത്യാഭാസങ്ങളേയും അവലംബിച്ചുകൊണ്ടു്‌' ജഗല്‍കാരണ 
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വിഷയത്തില്‍ പൂവ്വപക്ഷം ചെയ്യുന്ന വാദികളായിട്ടു കാണപ്പെ 
ഒന്നുണ്ട്‌. അങ്ങനെ പലരുമുള്ളതില്‍ സാംഖ്യന്മാരുടെ അഭി 
പ്രായം ത്രിഗുണാത്മകപും അചേതനവും സ്വതന്ത്രപുമായ വ്ര 
ധാനം ജഗല്‍കാരണം എന്നു വിചാരിച്ചുകൊണ്ട്‌” അവര്‍ പറ 
യുന്ന സംഗതികളെ താഴെ കാണിക്കുന്നു. 


സവ്വജ്ഞവും സവ്വശക്തവുമായ ബ്രഹ്മം ജഗതകാരണം 
എന്നു കാണിക്കുന്ന വേടാന്തവാക്യങ്ങളെ പ്രധാനം ജഗല്‍കാ 
രണം എന്നു കാണിക്കുന്നതായിട്ടു വരുത്തുന്നതിന്നും സാധിക്കും. 
പ്രധാനത്തില്‍നിന്നുത്ഭവിക്കുന്ന വികാരങ്ങളെ സംബന്ധിച്ചേ 
ടത്തോളം സവ്ൃശക്തിത്വം പ്രധാനത്തിന്നും ഉണ്ടു്‌. ഇതുപോ 
ലെ സവ്വജഞത്വവും പ്രധാനത്തിന്നുണ്ടെന്നുകാണാം. എങ്ങനെ 
യെന്നാല്‍: 


ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എന്നു വാദിക്കുന്ന നിങ്ങം (വേ 
ഓന്തികഠം) ജ്ഞാനം ഫ്ുന്നു' ഏതിനെ വിചാരിക്കുന്നുവോ 
ആ ജ്ഞാനം സത്വഗണത്തിന്‍െറ ധമ്മമാകുന്നു. 


:സ്സത്വാല്‍ സംജായതേ ജ്ഞാനം? 


സത്വത്തില്‍നിന്ന്‌' ജ്ഞാനമുണ്ടാകുന്നു, എന്നു? സ്തൂതിയുണ്ടു 
സത്വധമ്മമായ ആ ജ്ഞാനംകൊണ്ടു കായയും നടത്തുന്ന പുരു 
ഷന്മാര്‍ സവ്വജ്ഞന്മാരായ യോഗികളാണെന്നു പ്രസിദ്ധന്മാരാ 
ിട്ടുണ്ടു'. സത്വം നിരതിശയോല്‍കഷ്ത്തെ പ്രാപിക്കുമ്പോരം 
സവ്വജ്ഞത്വം സിദ്ധിക്കും എന്നതു പ്രസിദ്ധമാകുന്നു. 


ദേഹഫേന്ദ്രിയാടികഠം ഒന്നമില്ലാതെ ഉണ്ടെന്നുള്ള ബോധ 
ത്തിന്നു മാത്രം വിഷയമായിരിക്കുന്ന പുരുഷന്നു സവ്പൂയഞത്വ 
മോ അല്ലജ്ഞത്വമോ ഉണ്ടെന്നു കല്ലിക്കുവാന്‍ സാധിക്കയില്ല. 
പ്രധാനത്തിന്നാകട്ടെ മൂന്നു ഗുണങ്ങളുമുള്ളതുകൊണ്ടു സവയ 
ജ്ഞാനകാരണമായ സത്വം പ്രധാനാവസ്ഥയിലും ഉള്ളതുകൊ 
ണ്ടു അചേതനമായിത്തന്നെയിരിക്കുന്ന പ്രധാനത്തിന്നും സവയ 
ഇഞത്വമുണ്ടെന്ന്‌ തപചാരമായിട്ടു വേടാന്തവാക്ൃങ്ങളില്‍ കാ 
ണന്നുണ്ട്‌'. 


ബ്രഹ്മം സവ്യജ്ഞം എന്നു സമ്മതിക്കുന്ന നിങ്ങളും സവ്വ 


ച 


ജ്ഞാനശക്തിയുള്ളതുകൊണ്ടു മാത്രമാണു” ബ്രഹ്മം സ്വ്വൂജ്ഞ 
മായത്‌” എന്നു സമ്മതിക്കേണ്ടിവരും. 


സവീദാ സവ്ൃവിഷയത്തേയും അറിഞ്ഞകൊണ്ടുതന്നെ 
ബുശ്മം ഇരിക്കുന്നില്ല: എങ്ങനെയെന്നാല്‍:__ ജ്ഞാനം നി 
തൃമാണെങ്കില്‍ ജ്ഞാനക്രിയയില്‍ സ്വാതന്ത്ര്യം ബ്രഹ്മത്തിന്നി 
ല്ലേന്ന വരും. ജ്ഞാനം നിത്യമല്ല, അനിത്യമാണെന്നു വന്നാ 
ലോ ജ്ഞാനക്രിയയില്ലാത്തപ്പോഠം ബ്രഹ്മവും ഇല്ലെന്നുവരും. 
അപ്പ്യോഠം സിദ്ധിക്കുന്നത്‌” സവ്വജ്ഞാനശക്തിമത്വംകൊണ്ടുത 
ന്നെ സവ്വജ്ഞത്വം എന്നു വന്നുകൂടും. അതുമാത്രമല്ല: ഉത്പ 
ത്തിക്കുമുമ്പേ സവ്വകാരകശ്രുന്യമാണ്‌ ബ്രഹ്മം എന്നാണു? നി 
ങ്ങളുടെ മതം. ജ്ഞാനസാധനങ്ങളായ ശരിരേന്രിയാദികരം ഇ 
ല്ലേന്നുവന്നാല്‍ ജ്ഞാനം ആക്കം മണ്ടാവാനവകാശമില്ല. 


പ്രധാനം അനേകരൂപത്തില്‍ പരിണമിക്കുന്നതുകൊണ്ടു? 
മുത്തു” മുതലായതുപോലെ ജഗല്‍കാരണമാകുന്നതുതന്നെ സമു 
ചിതം. ഒന്നിനോടും ചേച്ചയില്ലാതെ ഏകം മാത്രമായിരിക്കു 
ന്ന ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌' ജഗല്‍കാരണത്വകച്ചനം അനുചിതം എന്ന 
പൂവ്വപക്ഷം ഉത്ഭവിക്കുന്നതിന്നു സമാധാനം പറവാന്‍ ഠം 


സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


ഈക്ഷത്യധികരണം. 5. 


*“ഇഈക്ഷതേന്നാശബ്ദും. സൂത്രം 9. 


സാംഖ്യമതകല്ലിതമായ അചേതന പ്രധാനം ജഗല്‍കാര 
ണം എന്നു കല്ലിക്കാ൯ വേദാന്തമതം അനുവടിക്കുന്നില്ല. എ 
തതൂകൊണ്ടെന്നാല്‍ പ്രധാനം ജഗത്കാരണം എന്ന്‌ ശ്രുതി സ 
മ്മതിച്ചിട്ടില്ല. സമ്മതിക്കാതിരിപ്പാന്‍ കാരണമെന്താകുന്നു ? 
എന്നാണെങ്കില്‍: ജഗല്‍കാരണമായ വസ്ത്ര 4“ഇരക്ഷിച്ചു?? 
വെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. ആ ശ്രുതിവാക്യം:__സദേ 
വസെരമ്േദമഗ്ര ആസിദേകമേവാദ്വിതിയം?? എന്നാരംഭിച്ചി 
ടു തടൈക്ഷത ബഹുസ്യയാം പ്രജായേയേതി. തത്തേജോസ്റ്റജത?? 
എന്നാണ്‌. അതില്‍ “ഇദം?” എന്ന ശബ്ദുത്തിന്‍െറ വാച്യ്യാ 
ത്ഥമായി വ്യാകൃതമായിരിക്കുന്ന ജഗത്ത്‌ സ്തൃഷ്ടരിക്കുമുമ്പെ സ 


ലം 


ദൃപമായികങണ്ടിട്ട “സത്‌? എന്ന ശബ്ൂത്തിനെറ വാച്യ്യാത്ഥ 
മായ ജഗല്‍ കാരണവസ്തു ഇരക്ഷിച്ചു:. നോക്കി സജ്കല്ലിച്ചവെ 
ക, ചി റ 
ന്നത്ഥം. അനന്തരം തേജസ്പമുതലായതിനെ സ്ൃഷ്ടിച്ചുവെന്നാ 
സു ടു 


ണെല്ലൊ മേല്‍കാണിച്ച ത്രുതിയടെ അത്ഥം. 


അതുപോലെ മറെറാരേടത്തും “ ആത്മാവാഇദമേക ഏ 
വാഗ്ധരആസിത്‌ നാന്യയത്‌ കിഞ്ചനമിഷത്‌. സജനക്ഷതലോകാ 
ന്നസ്പജാ ഇതിസഇമാംല്ലോകാനസ്പജത്‌? സൃഷ്ടരിക്കുമുമ്േ ഈ 
ലോകം ഏകനായ ആത്മാവായിത്തന്നെയിരുന്ന. അന്യമായി 
ട്ടൊന്നമില്ല എന്നു കണ്ടപ്പോഠം ലോകങ്ങളെ സൃഷ്ടിക്കുന്നേന്‍ 
എന്നു സങ്കല്പിച്ചു. ആ ആത്മാവു” ഈ ലോകങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചും 
എന്നത്ഥമള്ള ശ്രുതിയുമുണ്ടു'. ഇപ്രകാരം ഈക്ഷയോടുകൂടിത്ത 
ന്നെ സ്ൃഷ്ട്രീയെ ശ്രുതിപറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ചിലേടത്തു” പതിനാ൨കലയോടുകൂടിയ പുരുഷനെകറി 
ക്യ * “സഇയക്ഷാംചക്രേ സപ്രാണമസ്തജത?? അവന്‍ ഇരക്ഷിച്ച. 
പ്രാണനെ സൃഷ്ടിച്ചു. എന്നു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. *“ജക്ഷതേഃ"* 
എന്നതിന്നു ധാത്വത്ഥമാണ്‌ നിര്‍ദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നതു. ധാതു 
നിദ്ദേശമല്ല. അതുകൊണ്ടു “4യഭസവ്വജഞഃസവ്വവിദ്യസ്യജഞാന 
മയംതപ. തസ്മ്രാദേതത്‌ ബഹ്മനാമരൂപമന്നംചജായതേ? യാ 
തൊരുവന്‍ സവ്വത്തെയും സാമാന്യമായും വിശേഷമായും അറി 
യുന്നവനോ യാതൊരുവനന്‍െറ തപസ്സു ഇഞാനമയമോ അവ 


നില്‍നിന്നു്‌ ഈ ബ്രഹത്തായലോകവും നാമംരൂപം അന്നംഎ 
ന്നിവയയം ഉണ്ടാകുന്നു, എന്നത്ഥമുള്ള ഈ മാതിരി വാക്യങ്ങഥം 
സവ്യൂജ്ഞനായ ഈശ്വരന്‍ ജഗല്‍കാരണം എന്നു ബോധിപ്പി 
ക്കുന്നവയാകുന്നു. 


സത്വഗുണധമ്മമായ ജ്ഞാനം ഉള്ളതുകൊണ്ടു" പ്രധാ 
നം സവ്യൂജ്ഞമായി ഭവിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞതു ശരിയല്ല. പ്രധാ 
നാവസ്ഥയില്‍ ഗുണങ്ങളുടെ സാമ്യാവസ്ഥ നിമിത്തം സത്വ 
ധമ്മമായ ജ്ഞാനം ഉണ്ടാകയില്ല. സവ്യൃജ്ഞാനശക്തിമത്വം ൭. 


ക്ളതുകൊണ്ടു സപ്വജ്ഞമായി ഭവിക്കുമെന്നു പറഞ്ഞുവെല്ലലൊ 


എന്നാണെങ്കില്‍ ആ വാദവും ശരിയല്ല. ഗുണസാമ്യത്തില്‍ 
സത്വഗുണധമ്മമായ ജ്ഞാനത്തെ ആശ്രയിച്ചു” സവ്വൂജ്ഞമാ 


ടം 


യ്കരും പ്രധാനം എന്നു പറയുന്നപക്ഷം രജസ്തമസ്സുകളെ ആശ്ര 


യിച്ചുള്ള ധമ്മം ജ്ഞാനത്തെ പ്രതിബന്ധിക്കുന്നതാകയാല്‍ പ്പ 
ധാനം അല്ലജ്ഞം എന്നും പറയേണ്ടിവരും. സത്വവ്ൃത്തിയായ 
ഇഞാനത്തിന്നു സാക്ഷിയ്യണ്ടാകാതിരുന്നാല്‍ അതിനെ അറി 
വെന്നു പറവാന്‍തന്നെ പാടില്ല. വൃത്തിജ്ഞാനത്തിന്നു സാ 
കഷിയ്യണ്ടായിരിക്കേണം. പ്രധാനം അചേതനമായതുകൊണ്ടു 
സാക്ഷിത്വം അതിന്നിരിക്കയില്ല; അതുകൊണ്ടു പ്രധാനത്തി 


ന്നു സ്വ്വജ്ഞത്വമുണ്ടെന്ന വാദം അയൃകതമാകുന്നു. സത്വോല്‍ 
കഷ്വം നിമിത്തം യോഗികഠംക്കു സച്മൂജ്ഞത്വമുണ്ടെന്നു” ഉദാ 
ഹരണം പറഞ്ഞു വെല്ലൊ. യോഗികരം ചേതനന്മാരായതു 
കൊണ്ട്‌” സത്വോല്‍കഷം നിമിത്തം അവക്കു സ്ലൂജ്ഞത്വം 
യൃക്തംതന്നെ. അചേതനമായ പ്രധാനത്തിന്നു ആ ഉദാഹര 
ണം യോജിക്കയില്ല. 


എന്നാല്‍ സാക്ഷീ നിമിത്തം ഈക്ഷിതൃത്വം പ്രധാന 
ത്തിന്നും കല്ലീക്കപ്പെടാമെല്ലൊ. അധി സവ്പക്കം നിമിത്തം 
ഇരിമ്പിന്നും ദാഹശക്തി സര്‍ഭ്ധിക്കന്നതുപോലെ സാക്ഷി നി 
മിത്തം പ്രധാനത്തിന്നും ഈക്ഷിപ്പാന്‍ കഴിയും എന്നു വന്നു 
കൂടെയോ, എന്നാണെങ്കില്‍, യാതൊന്നുനിമിത്തം പ്രധാനത്തി 
ന്നു” ഈക്ഷണസാമത്വ്യം സിദ്ധിക്കുന്നുവോ ആ സവ്യൂജ്ഞമായ 
ബ്രഹ്മംതന്നെ ജഗത്തന്‍െറ മുഖ്യമായ കാരണം എന്നതല്ലെ 
യോ യുക്തം. 


നിത്യജ്ഞാനക്രിയത്വമുള്ള വസ്ത്രവിന്നു ഇഞ്ഞാനക്രിയയില്‍ 
സ്വാതന്ത്രമില്ലെന്നു വരുന്നതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തിന്നും മുഖ്യമായ 
സവ്യജ്ഞത്വം ഇരിക്കയിട്ലെന്നു പറഞ്ഞു വെല്ലൊ. അതിന്നു സ 
മാധാനമായിട്ട ഞാന്‍ നിങ്ങളോടൊന്ന ചോടിച്ചുകൊള്ളട്ടെ:_ 
നിത്യജ്ഞാനക്രിയത്വം സിദ്ധമാണെങ്കില്‍ സപ്വജ്ഞത്വത്തിന്ന്‌” 
ഹാനി വരുന്നതെങ്ങനെയെന്നാണ്‌ ഞാന്‍ ചോദിക്കുന്നതു”. 


ഏതൊരുവന്നു' സവ്ൃവിഷയങ്ങളേയും പ്രകാശിപ്പിക്കു 
വാന്‍ സമത്ഥമായ ജ്ഞാനം നിത്യമായുണ്ടോ അവന്‍ ന്വ്വ 
ഇഞനല്ല എന്നതു' ഏററവും വിരുദ്ധം. ജ്ഞാനം അനിത്യം 
എന്നുവന്നാലോ ചിലപ്പ്യോഠം അറിയും, ചിലപ്പ്യോഠം അറിയി 
ല്ല എന്നതുകൊണ്ടു സവ്യജ്ഞനല്ലെന്നും വരും. ജ്ഞാനം നി 
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തൃയമെന്നു വന്നാല്‍ ഈ ദോഷം സംഭവിക്കയില്ല. ജ്ഞാനനി 
തൃത്വമുള്ളപ്പേോഠം ജ്ഞാനവിഷയമായ സ്വാതനത൬ പം ഉണ്ടെന്നു 
പറയുന്നതു യുക്തമല്ലം എന്നാണെങ്കില്‍ ആ വാദം നിലനില്ല, 
യില്ല. നിരന്തരമായ ഉഷ്ണവും പ്രകാരുവുമുള്ള സൂയ്യുന്‍ “ദഹി; 
പ്പിക്കുന്നു”? ““പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നു?” എന്നു പറയാവണ്ട്‌. അതു 
[ക്കി ര്‍ 

കൊണ്ടു” ന്രത്യോഷ്ണപ്രകാശമുള്ള സുൂയ്യുന്നു വിഷയത്തെ ദഹി 
പ്പിക്കുവറനും പ്രകാശിപ്പിക്കുവാനും സ്വാതന്ത്ര്യം ഉണ്ടെന്നു വ 
രുന്നതുപോലെ നിത്യയ്ഞാനമുഷജ ബ്രഹ്മത്തിന്നും ജ്ഞാനവിഷ 
യമായ സ്വാതന്ത്യം ഉണ്ടെന്നു വരുന്നതില്‍ വിരോധമില്ല. 


ഇതിന്നു പൂവ്വപക്ഷി പറയുന്ന സമാധാനം: 


സൂയ്യുന്നു ദാഹ്യവും പ്രകാശ്യപുമായ വിഷയത്തോടുട സം 
യോഗമുള്ളതിനാല്‍ ദഹിപ്പിക്കുന്നു, പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നവെന്നു പ 
യുന്നതില്‍ തെററില്ല. ബ്രഹ്മത്തിന്നാകട്ടെ ലോകോല്‍പത്തി 
ക്കുമുമ്വേ ജ്ഞാനവിഷയത്തോടു സംയോഗമില്ലാത്തതിനാല്‍ 
സൂയ്യോടാഹരണത്തിന്നു ചേച്ചയില്ല. ഉദാഹരണം ശരിയല്ല. 


ഈ പൂവ്ൃവപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം: 


ഈ വാദം സ്വീകായ്യുമല്ല: എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ കമ്മസം 
യോഗമില്ലെങ്കിലും സൂയ്യന്‍ പ്രകാശിക്കുന്നുവെന്നു കര്‍ത്തുവ്യപ 
ദേശം ഉള്ളതുപോലെ ജ്ഞാനവിഷയം ഇല്ലെന്നിരിക്കിലും ബ്ര 
ഛം ഇക്ഷിച്ചുവെന്ന്‌' ഈ ക്ഷണ ക്രിയയുടെ കര്‍ത്തൃത്വം ബ്ര 
ത്തിന്നുണ്ടെന്നു വരുന്നതിന്നു വിരോധമില്ല. അതുകൊണ്ടു 
സൂയ്യോദാഹരണം ചേച്ചയുള്ളതുതന്നെ. ജ്ഞാനത്തിന്നു കമ്മം 
ക ണ്ടെന്നുവന്നാലോ ബ്രഹ്മം ഇഈക്ഷിച്ചുവെന്നു കാണിക്കുന്ന ശ്രു 
മികഠം ഏററവും യോജിക്കുന്നവതന്നെ. 


ലോകേോതല്‍്പത്തിക്കുമുമ്വേ ഈശ്വരന്‍െറ ജ്ഞാനത്തിന്ന 
വിഷയം എന്താകുന്നുവെന്നാ ണെങ്കില്‍ പറയാം: 


ഉണ്ടെന്നോ ജല്ലെന്നോ പറവാന്‍ സാധിക്കാത്തവിയ 
ത്തില്‍ അവ്യാകൃതങ്ങളായ_ അവ്യക്തങ്ങളായ _ അസ്സ്റഷ്ടങ്ങളാ 
യ. നാമരൂപങ്ങളെ വ്യാകൃതങ്ങളാക്കാനുള്ള ഇച്ഛുതന്നെ ഈ 
മ്ഷണക്രിയക്കു വിഷയം. 


ചം 40 ട 


അവ്യാകൃതങ്ങളായി തന്നില്‍ ലയിച്ചിരിക്കുന്ന നാമരൂപ 
ങ്ങളെ വ്യാകൃതങ്ങളാക്കേണം എന്ന്‌” ഇശ്വരന്‍ സജ്ലിച്ച 
വെന്നു. “*“സ ഐക്ഷത?? എന്ന ശ്രുതി ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 
യാതൊരുവന്‍െറ പ്രസാദംകൊണ്ടു കഴിഞ്ഞതും വരാനുള്ളതുമാ 
യ വിഷയങ്ങളുടെ ജ്ഞാനം യോഗികഠംക്കുണ്ടാകും എന്നാ 
ണെല്ലെൊ യോഗശാസ്ത്രം അറിയുന്നവര്‍ ഇക്ഛിക്കുന്നതു്‌. നിത്യ 
സിദ്ധനായ ആ ഇരശ്വരന്നു' സ്ൃഷ്ടിസ്ഥിതിസംഹാരവിഷയമാ 
യ നിത്യജ്ഞാനം ഉണ്ടെന്നു പിന്നെ പറയേണമോ? 


ഉല്‍പത്തിക്കുമുമ്വേ ശരീരാടിസംബന്ധമില്ലാത്ത ഇരശ്ച 
രന്നു' ഇഈക്ഷിതൃത്വം സംഭവിക്കയില്ലെന്നു പൂര്‍വ്വപക്ഷിയായ 
നിങ്ങഥം പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടെങ്കിലും അങ്ങനെ ഒരു ചോട്യത്തിന്നുത 
ന്നെ അവകാശമില്ല. സുയ്യപ്പകാശമെന്നപോലെ ബ്രഹ്മം ജ്ഞാ 
നസ്വരൂപമായതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മത്തിന്നു ജ്ഞാനമുണ്ടാവാന്‍ ശ 
രീരാദ്യപേക്ഷയില്ല. 


എന്നു മാത്രമല്ല, അവിദ്യാകാമകമ്മാടിസംബന്ധമുള്ള 
സംസാരിക്ക ജ്ഞാനമുണ്ടാവാന്‍ ശരീരാടിസംബന്ധം ആവ 
ശ്യംതന്നെ. ജ്ഞാനവിരോധിസംബന്ധം ഇല്ലാത്ത ഈശ്വര 
ന്ന്‌ ശരിരാദിസംബന്ധം ആവശ്യമില്ല. താഴെ കാണുന്ന രണ്ടു 
മന്തങ്ങഥം ഇഠശ്വരന്ന്‌ ശരീരാദ്യപേക്ഷയില്ലെന്നും ഈശ്വര 
ജ്ഞാനത്തിന്നു ആവരണമില്ലെന്നും ബോധിപ്പിക്കുന്നുണ്ട്‌ :..__. 


1. ന തസ്യ കായ്യും കരണംച വിദ്യതേ 
ന തല്‍സമശ്ചാഭ്യധികശ്ച ദുശ്യതേ 
പരാസ്ൃശക്തിര്‍വ്വിവിധൈവശ്രുയതേ 


സ്വാഭാവികി ജഞാനബലക്രിയാച. 
(ശ്വേതാശ്വതരം. 99.) 


അവന്നു_ ഇനശ്വരന്ന്‌'_ ശരീരമോ ഇന്ര്രിയങ്ങളേോ ഇല്ല. 
അവന്നു സമാനനോ അഭ്യധികനോ കാണപ്പെടുന്നില്ല. ഉയ 
ജ്ജിതയായ ബഹുവിധശക്തിയുള്ളവന്‍ അവന്‍ എന്നും ജ്ഞാ 
നം ബലം ക്രിയാ എന്നിവ സ്വാഭാവികിയാണെന്നും അറിയ 
(രി ഴ്‌ 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നു, എന്നാണ്‌ മന്ത്രാത്ഥം. 


പ. 11... 


ി 


അപാണിപാദോ ജവനോം ഗ്രഹീതാ 
പശ്യത്യചക്ഷുഃ സശൃണോത്യകണ്ണഃ 
സവേത്തിവേദ്യം നചതസ്യാസ്തിവേത്തറ_ 
തമാഹുരഗ്ര്യം പുരുഷംമഹാന്തം. 
(ശ്വേതാശ്വതരം. 8 _19) 

അവന്നു കൈകാലുകരം ഇല്ല. വേഗത്തില്‍ സഞ്ചാരവും 
കൊടുത്തു വാങ്ങലുമുണ്ടു്‌.. കണ്ണം കാതുമില്ല. കാണുകയും കേം 
ക്കുകയും ചെയ്യും. അറിയേണ്ടതിനെ അവന്‍ അറിയും. അവ 
നെ അറിവാന്‍ മററാരുമില്ല. അപ്രുകാരമിരിക്കുന്ന അവനെ 
മഹാനായ ആദിപുരുഷന്‍ എന്നു പറയുന്നു. ഏന്നാണു്‌” ഈ 
മന്തൂത്തിന്‍െറ അത്ഥം. 


ഇവിടെ ഒരു പുവ്വപക്ഷം പുറപ്പെടുന്നു: 


ഇഞാനപ്രത്‌।ബന്ധകാരണത്തോടു കൂടിയ സംസാരിയാ 
യിട്ടു ഈശ്വരനില്‍നിന്നന്യനായ ഒരുവന്‍ ഇല്ലെന്നല്ലെയോ 
അങ്ങയുടെ മതം. ഇതിന്‍െറ സാരം: വേദാന്തമതത്തില്‍ 
ഈശ്വരനും ജീവനും രഞ്ടല്ലം ഒന്നുതന്നെയെന്നല്ലെയോ സി 
ട്വാനം 
നാന്വേദ ൧ തോസ്തിദുഷ്ടാ 
നാന്യോ 7 തോസ്തി വിജ്ഞാതാ 
(ബു,ഹടാരണ്കം 3 _1_ഒ8) 
ഇവനില്‍നിന്നമ്യനായിട്ടു കാണുന്നവന്‍ എന്ന ഒരുവന്‍ വേ 
യില്ല. ഇവനില്‍നിന്നമ്യയനായിട്ടു അറിയുന്നവന്‍ എന്ന 
കരുവന്‍ ഇല്ല, എന്ന ശ്രുതിയിരിക്കെ സംസാരിയായ ജീവന്മ 
ഇഞാനമുണ്ടാവാന്‍൯ ശരിരാല്യപേക്ഷയുണ്ടു്‌. ഈശ്ചരന്നതാവ 
ശ്യമില്ല, എന്നിപ്പ്യോഠം പറയുന്നതെങ്ങനെ; എന്നു പൂമ്യപ 
ക്ഷത്തിന്നു 
സമാധാനം. 


ഈശ്വരനില്‍നിന്നന്യനായ സംസാരിയില്ലെന്നതു സത്യം 
ന്നെ. എങ്കിലും ദേഹാദി സംഘാതോപാധിയോടട സംബ 
ന്ധം ചൈതന്ൃത്തിന്നുണ്ടെന്നു സമ്മതമാണ്‌. ഘടം, കരകം 
കിണ്ടി) പവ്വതഗുഹ മുരുലായ ഉപാധികളില്‍ ആകാശം വയ്യാ 


കും 


പിക്കുന്നതുപോലെ ദേഹാടികളില്‍ ഈശ്വരവ്യാപ്ലിയുണ്ടു്‌. 
അപ്പോം ഘടാകാശം, ഗുഹാകാശം എന്ന ഭേദബുദ്ധി ലോക 
ത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. അതുപോലെ ദേഹാടി സംഘാത 
ത്തില്‍ വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്ന കെൈചതന്യത്തില്‍നിന്നു അപ്രകാരമ 
ല്യാതിരിക്കുന്ന ഇശ്വരനെ വേര്‍തിരിച്ച റിയായ്യയാകുന്ന അ 
വിവേകം നിമിത്തം ഇരശ്വരന്‍ വേറേ, സംസ രി വേറേയെന്ന 
ഭേദദദഫ്ഠി._മിഥ്യാദുഷ്ടി ഉണ്ടു". ആത്മാവായിത്തന്നെയിരിക്കെ 
ആത്മാവല്ലാതിരിക്കുന്ന ദേഹാടിസംഘാതത്തില്‍ ആത്മാവെ 
ന്നുള്ള അഭിനിവേശം ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു 
വെല്ലൊ. 
ഇങ്ങനെ അനാത്മാവില്‍ ആത്മഭാവന അവിവേകംനി 
മിത്തം ഉള്ളതുകൊണ്ടു സംസാരാവസ്ഥയില്‍ സംസാരിയായ 
ജിവന്ന്‌ ജ്ഞാനമുണ്ടാവാന്‍ ദേഹാട്യചേക്ഷയുണ്ടെന്നതു യ 
ക്തംതന്നെ. 
പ്രധാനം അനേകരൂപമളട താകയാൽ ജഗല്‍കാരണ 

ത്വം പ്രധാനത്തിനാപപന്നം. ഒന്നോടും ചേച്ചുയില്ലാത്ത ബു 
ത്തിന്ന്‌ ജഗത്കാരണത്വം യക്തമല്ലെന്നു നിങ്ങഠം പറ 
ഞ്ഞതിന്നു ശ്രുതിസമ്മതമല്പാത്തതു. നാല്‍ പ്രതിവചിക്കപ്പെട്ടി 

രിക്കുന്നുവെങ്കിലും തക്കംകൊണ്ടം ബൃഹ്മത്തിന്നുതന്നെ ജഗല്‍ 

കാരണത്വാം യുക്തം; പ്രധാനത്തിന്നല്ലെന്നു ““നവവിധലക്ഷണ 
ത്വാദസ്യാഃ?? പന്ന സൂത്രത്താരു വീസ്മൂരിപ്പാനും ഭാവമുണ്ടു'. 


ഇവിടെ ഒരു പൂവപക്ഷം ഇടിക്കുന്നു: 


അചേതനമായ പ്രധാനം ഈക്ഷണശക്തമല്ല എന്ന്‌” 
ശ്രുതിയയള്ളതിനാല്‍ ജഗല്‍കാരണമല്ല എന്നു നിങ്ങറഥം പറ 
ഞ്ഞ.വെലല്ലോ. അചേതനത്തിലും ചേതനവത്വം ഉപചാരമാ 
യി പഠയപ്പെടുന്നുണ്ടെന്നുള്ള ന്യായത്താല്‍ അശബ്ദുമാണെങ്കി 
ലും പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണമാവാന്‍ വിരോധമില്ലെന്നു സാധി 
ക്കായുന്നതുതന്നെ. എങ്ങനെയെന്നാല്‍: നദീതീരം വിഴാറാ 
യി കാണപ്പെടുമ്പോം “തീരം വിഴാനാഗ്രഹിക്കുന്നു?വെന്ന്‌' 
അചേതനമായ തീരത്തില്‍ ചേതനം എന്നപോലെ വ്ൃയവഹ 
രിക്കാവണ്ടെല്ലൊ. അതുപോലെ അചേതനമായ പ്രധാനത്തി 
ലും സ്തൃഷ്ടരി അടുത്തിരിക്കുമ്പോം ““അതാലോചിച്ചു?വെന്നു 
ചേതനമെന്നപോലെ അചേതനത്തിലും ഉപചാരമായി പറ 


വച 


യാവുന്നതുതന്നെ. ചേതനനായ ഒരു പുരുഷന്‍ കളിയയം ഉരണം 
കഴിഞ്ഞശേഷം ഉച്ചുതിരിഞ്ഞിട്ട ഒരു വാഹനത്തില്‍ ഗ്രാമ 
ത്തെക്കു പോകന്നേന്‍ എന്നു നിശ്ചയിക്കുകയും ആവിധം പ്രവ 
ത്തിക്കുകയും ചെയ്യുന്നതുപോലെ പ്രധാനവും മഹദാദിതത്വങ്ങ 
ളെ സൃഷ്ടഠിപ്പാന്‍ നിശ്ചയിക്കുകയും അതേവിധം ലോകത്തെ സ്പ 
ഷ്ലിക്കുകയും ചെയ്തു. മുഖ്യനായ ഈക്ഷിതാവിനെ ഉ.പേകഷിച്ചി 


ട അമുഖ്യമഠയ പ്രധാനത്തെ ഉപചാരമായിട്ട ഇനക്ഷിതാവായെ 
ടുക്കുന്നതെന്തിനാണെങ്കില്‍ “തത്തേജ ഐക്ഷത്‌?ആ തേജസ്സു 
ഇരക്ഷിച്ചു. ത്രോ അപഐക്ഷന്ത?? ആ ജലം ഈക്ഷിച്ച. എ 
ന്നിപ്രകാരം അചേതനങ്ങളായ തേജസ്സിലും ജലത്തിലും ചേത 
നംപോലെ ഉ പചരിച്ച്‌ ഇനക്ഷിച്ചുവെന്നു പറയുന്നതുകൊണ്ടു 
പ്രധാനത്തിലും ഉപചാരമായിട്ടു ഈക്ഷിച്ചുവെന്നു പറവാന്‍ 
വിരോധമില്ല. ഈ ന്യായപ്രകാരം ഇരക്ഷണസാമത്വ്യമില്ലാത്ത 
അചേതനങ്ങളും ഈക്ഷിച്ചുവെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതുകൊ 
ണ്ട്‌ സത്തായ ബ്രഹ്മം ഇരകഷിച്ചുവെന്ന ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്ന 
തും ഓപചാരികം എന്നു വരുന്നു. വാസ്തൃവമല്ലാത്ത ഈക്ഷ 
ണത്തെ വാസ്തവമെന്ന നിലയില്‍ പറഞ്ഞ വചനം എന്നു 
കരുതേണം, എന്ന പുവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം പറവാന്‍ 
ഈ സൂത്രം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


സത്രം 6. ഗെൌണതമ്ചേന്നാത്മശബ്ദാത്‌. 


അചേതനമായ പ്രധാനം സച്ഛുബത്താല്‍ പറയപ്പെടാ 
വുന്നതാകയാല്‍ ആ പ്രധാനത്തില്‍ ഓപചാരികമായ ഈക്ഷി 
തൃത്വം തേജസ്സിലും ജലത്തിലും പറയലപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുപോലെ 
സ്വീകായ്യുംതന്നെയെന്ന വാദം ശരിയല്ല:__.എന്തുകൊണ്ടെ 


ന്നാല്‍ ആ ശ്രുതിയില്‍ ആത്മശബ്ദൂമണ്ടു'. *4സദേവ സെരമ്യയേ 
ഒമഗ്രആസിത്‌?കാണപ്പെടുന്ന ഈ ലോകം ഹേ സെരമ്യ സൃഷ്ടി 
ക്കുമുമ്വേ സഭ്ൂപമായിത്തന്നെയരുന്നു. (ഛാന്ദോ. 6_2/1_ജ) 
എന്നാരംഭിച്ചശേഷം €“തദൈക്ഷത?” ആ സപ്വസ്തൂ ഇരക്ഷിച്ചു. 


0 റ മമ 
തത്തേജോ./ സ്പജത?? ആ വസ്ത്ര തേജസ്സിനെ സൃഷ്ടിച്ചു. എ 
ര 
ന്നിങ്ങനെ തേജസ്സ്‌, ജലം, ഭൂമി, എന്നിവയുടെ സൃഷ്ടിയെ പ 
റഞ്ഞശേഷം പ്രകൃതമായ ആ സപ്വസ്തര ആ തേജസ്സു മുതലായ 
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വസ്തക്കളെ ദേവതാശബ്ദുത്താല്‍ പരാമശിച്ചിട്ടു “ഹന്ത! ഞാന്‍ 
ഈ മൂന്നു ദേവതകളെ ഈ ജീവരൂപനായ ആത്മാവിനാല്‍ അനു 
പ്രവേശിച്ചിട്ടു നാമരൂപങ്ങളെ വ്യക്തങ്ങളാക്കുന്നേന്‍?? എന്നു 
സകങ്കല്ലിച്ചു. (ഛാന്ദോ. 6_9/2) അവടെ ഇരക്ഷണകത്താവു' പ്ര 
ധാനമാണെന്നു കല്ലിക്കപ്പെടുന്നപക്ഷം പ്രകൃതാനുസരണം ആ 
ഈ ദേവതാ എന്നു പ്രധാനംതന്നെ പരാമശിക്കപ്പെടേണം. 
അപ്പോം അചേതനമായ പ്രധാനത്തിന്‍െറ സ്വരൂപം ചേത 
നമായ ജീവന്‍ എന്ന്‌ എങ്ങനെ വരും. ജീവശബ്ദൃത്തിന്നു 
ചേതനമായ ശരീരാധ്യക്ഷ൯ എന്നാണെല്ലൊ അത്ഥം. അ 
താണ്‌ അചേതനമായ പ്രധാനത്തിനെറ സ്വരൂപം എന്നു വ 
രുന്നതെങ്ങനെ? ജീവന്‍ പ്രധാനസ്വരുപമല്ലാത്തതു കൊണ്ടു 
ചേതനമായ ബ്രഹ്മം മുഖ്യമായ ഈകഷിതാവു” എന്നു സ്വീക 
രിക്കപ്പെടേണം. ബ്രഹ്മത്തില്‍ ജ്‌ വസവരൂപത്തെ കാണിക്കു 
ന്ന ആത്മശബ്ദുപ്രയോഗം യുക്തംതന്നെ. അപ്രകാരം വേറെ 


ശ്രുതിയുമുണ്ട്‌. 


സയഏഷോ /'ണിമൈ തടാത്മ്യമിടം സവ്ൃംസല്‍സത്യ, 
സ ആത്മാ തത്ത്വമസി ശ്വേതകേതോ”? (ഛാന്ദോ. 6_14_9) 


അവന്‍ ഈ അണുസ്വരൂപനായിരിക്കുന്ന ജീവനാകുന്നു. 
ഈ കാണപ്പെടുന്ന സപ്വവും ഇവന്ദൊ സ്വരൂപംതന്നെ. അവ 
ന്‍ എങ്ങും ഫ്എല്ലാററിലും ആത്മാവായിരിക്കുന്നു. ഹേ ശ്വേത 
കേതോ ആ ബ്രഹ്മസ്വരൂപമായ ആത്മാചുതന്നെനീ??എന്നത്ഥ 
മായ ഈ മന്തുത്തില്‍ ചേതനനായ ശ്വേതകേതുവിനെറ സ്വ 
രൂപം ബ്രഹ്മം എന്നുചദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. തേജസ്സും ജലവും വി 
ഷയമായതുകൊണ്ടു” അചേതനങ്ങഠം. നാമരുചങ്ങളെ വൃക്ത 
മാക്കുന്നതിന്നുള്ള ഉപകരണങ്ങളായി പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആ 
ത്മശബ്ദൃത്തിന്നുള്ള മുഖ്യത്വം അചേതനങ്ങളില്‍ ആരോപിപ്പാ 
ന്‍ ഒരു കാരണവുമില്ല. അതുകൊണ്ടു” അവയില്‍ കാണപ്പെടുന്ന 
ഈക്ഷിതൃത്വം കൂലത്തിലെന്നപോലെ ഗൌണത്വം യൃക്തംത 
ന്നെ. തേജസ്സ്‌ ജലം എന്നിവ സത്താകുന്ന അധിഷ്ഠാനത്തി 
ന്‍െറ സംബന്ധം നിമിത്തമാണു” ഇമകഷിച്ചുവെന്നു പറയപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്നതു. സദ്പസ്തരവാകട്ടെ ആത്മാവായതുകൊണ്ടു്‌” അതി 
ന്‍െറ ഇരക്ഷണം ഗൌണമല്ല. മുഖ്യംതന്നെ എന്നു പറയപ്പെട്ടു. 


__ 5... 


ഈ ഘട്ടുത്തില്‍ ഉ ണ്ടാകുന്ന ഒരു പുവ്വപക്ഷം:---അചേ 
തനമായ പ്രധാനം ആത്മാവിന്‍െറ സച്ാത്ഥകാരി ആയതുകൊ 
ണ്ട്‌ ആത്മശബ്ദും പ്രയാനത്തിലും സംഭവിക്കാം. രാജാവിന്‍െറ 
സവ്യകായ്യൃത്തിലും സഹായിക്കുന്ന ഭൂത്യനില്‍ ഭറൃസേനന്‍ എ 
നെറ ആത്മാവാകുന്നുവെന്നു രാജാവു പറയന്നതുചോലെ. 
ഉപാധിസ൩ ഹിതനായ ആത്മാവിന്നു ഭോഗമോക്ഷങ്ങളെ സാ 
ധിപ്പിക്കുന്നതില്‍: പ്രധാനമല്ലെയോ സഹായിക്കുന്നതു. സന്ധി 
വിഗ്രഹാടികളില്‍ രാജാവിനെ സഹായിക്കുന്ന ഭൃത്യഭനെന്ന 
പോലെ പ്രധാനം ആത്മാവിനെ സഹായിക്കുന്നുവെല്ലൊ. അ 
തുകൊണ്ടു പ്രധാനത്തില്‍ ആത്മശബ്ദും യൃക്തംതന്നെ. 


അല്ലെങ്കില്‍: ഒരേ ആത്മശബും ചേതനത്തിലും അചേ 
തനത്തിലും പ്രയോജിക്കും ““ഭൂതാത്മാവു?? “*ജഇന്ദ്രിയാത്മാവു?? 
എന്നു പറയാവണ്ടെല്ലൊ. 


ഏകമായ ജ്യോതിസ്റ്സെന്ന ശബ്ദും യാഗത്തിലും അഗ്നിയി 
യും ഉപയോഗിക്കാവള്ളതുപോലെ ഏകമായ ആത്മശബ്ദുവും 
ചേതനത്തിലും അചേതനത്തിലും ഉപയോഗിക്കാന്‍ വിരോധ 
മില്ല. അതുകൊണ്ടു ഈക്ഷണം ഗെൌണമല്ല എന്നു വരുന്നതെ 
ങ്ങനെ ഏന്ന ചോദ്ൃത്തിന്നുത്തരം പറവാന്‍ അടുത്ത സൂത്രം 
ആരംഭിക്കപ്പെടുന്ന:-_ 


സൂത്രം . 
തന്നിഷ്ഠ സ്യമോക്ഷോപദേശാത്‌'. 


അചേതനമായ പ്രധാനത്തില്‍ ആത്മശബ്ദുപ്രയോഗം 
യോഗ്യമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: “ആ ആത്മാ? എന്നു 
ശബ്ദത്താല്‍ പ്രകൃതവും സ്ദ്രൂരപവുമായ അണിമാവിനെ പരാ 
മശിച്ചിട്ട “തത്ത്വമസി ശ്വേതകേതോ?? അല്ലെയോ ശ്വേതകേ 
തോ അതു നീയാകുന്നുവെന്നു മോക്ഷത്തിന്നാഗ്രഹിക്കുന്ന ചേ 
തനനായ ശ്വേതകേതുവിനോടു അതില്‍ സ്ഥിരനിഷ്ടനാവാനു 
പദേശിച്ചു. അണുസ്വരൂപനായജീവചൈതന്യം ബ്രഹ്മമാകന്ന 
തെങ്ങനെ എന്നസംശയംതി്‌ ക്കാന്‍ :“ആചായ്യുവാന്‍ പുരുഷോ 
വേദ്‌? യോഗ്യനായ ആചായ്യുനേ സിദ്ധിച്ച മുമുക്ഷ്യവിന്ന അത 
റിവാന്‍ സാധിക്കും എന്നും അങ്ങനെ യഥാത്ഥമായ ജീവസ്വ 


കം 


രൂപം ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നറിഞ്ഞവന്‍ എത്രകാലം വത്തമാന 
മായ ഈ ശരീരത്തോടുകൂടെയിരിക്കുന്നുവോ അത്രമാത്രമേ കാ 
ലതാമസമുള്ള. ശരിരപാതാനന്തരം ജീവന്‍ എന്ന സംജ്ഞ 
യില്ല, ബ്രഹ്മമായ്‌ ഭവിച്ച, എന്നത്ഥമുള്ള ശ്രൂതി ആത്മനിഷ്കന്നു 
മോക്ഷം ഫലമായി പറഞ്ഞിരിക്കയയാല്‍ പ്രധാനമായ അ 
ചേതനം ശ്വേതകേതുവിന്‍െറ ആത്മാവാണെന്നും അതില്‍ നി 
്്രനായിരിക്കുക എന്നും ഉപദേശിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ ആ ശാസ്ത്രം 
അനത്ഥാവഹം എന്നവരുമല്ലൊ. നര്‍ദ്ദോഷമായി മോക്ഷ 
മാഗ്ഗത്തെ ഉപദേശിക്കുന്ന ശാസ്ത്രത്തെ അപ്രമാണം എന്നു വ 
രുത്തുന്നതുയയക്തമല്ല. 


പ്രമാണമായിരിക്കുന്ന ശാസ്ത്രും അജ്ഞനായ മോക്ഷേല്ലു 
വിന്നു അചേതനമാണാത്മാവെന്നുചദേശിക്കുമെ്കില്‍ അവന്‍ 
അതിനെ വിശ്ചസിച്ചുകൊണ്ടു” അന്ധനോടു വഴിയറിയില്ലെ 
കില്‍ ഈ പശുവിന്‍െറ വാല്‍ മുറകെ പിടിച്ചുകൊണ്ടു” അതു 
പോകുന്ന ദിക്കിലേക്കു പോയികൊഠംക, അതാണു്‌ വഴിയെന്നു 
പദേശിക്കുന്ന മട്ടിലാകും ശാസ്ത്രും. അജ്ഞന്‍ അചേതനത്തെ 
ത്തന്നെ ആത്മാവെന്നു വിശ്വസിക്കും. അന്ധഗോലാംഗൂല 


ന്യായം. 


ചേതനമായ ആത്മാവിനെ അവന്‍ പ്രാപിക്കയുമില്ല. 
അങ്ങനെ ആകുമ്പോഠം പുരുഷാത്ഥം സാധിക്കാതെ വരും. അ 
നത്ഥത്തെ പ്രാപിച്ചുവെന്നും വരാം. അതുകൊണ്ടു സ്വഗ്ലാടി 
ലോകപ്രാഫ്രിയെ ആഗ്രഹിക്കുന്നവന്നു അഗ്നിഹോത്രാടികമ്മ 
ത്തെ സാധനമായയപദേശക്കുന്നതുചോലെ മുമുക്ഷുവിന്നും “സ 
ആത്മാ തത്ത്വമസി ശ്വേതകേതോ?? അവന്‍ ആത്മാവാകുന്നു. 
ഫേ ശ്വേതകേതോ നി അതുതന്നെ ആകുന്നു എന്നു” യഥാത്ഥ 
മായ ആത്മാവിനെത്തന്നെ ശാസ്ത്രം കപദേശിച്ചിരിക്കുന്നവെ 
ന്നു ധരിക്കുന്നതുതന്നെ യുക്തം. അങ്ങനെ ആകുമ്പോഠം പഴു 
പ്പിച്ച ഇരുമ്പിനെ പിടിച്ചിട്ടും കൈ പൊള്ളാതിരുന്നതു കണ്ട 
പ്പോഠം കള്ളനല്ല എന്നറിഞ്ഞു വിട്ടയച്ചു എന്ന ദുഷ്ടാന്തംകൊ 
ണ്ട്‌ കള്ളന്നു മോചനം കിട്ടിയതുചോമെ യത്യസ്വരൂപത്തില്‍ 
നിഫ്ണയുള്ളവന്നു മോക്ഷം സിദ്ധിക്കും എന്ന ഉപദേശം യുക്ത 
മായ്ക്കുരും. വിപരീതമായിട്ടു മുഖ്യമല്ലാത്തതിനെ സദ്ൂപൃമായ ആ 


ത്മാവെന്നു ശാസ്ത്രം ഉ.പദേശിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ “ഞാന്‍ പ്രാണ 


ടട. 


നാകുന്നവെന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം?? (അഹം ഉക്തമസ്തിതിവി 
ല്യാത') എന്നുപദേശിച്ചാല്‍ സമ്പടുപദേശം മാത്രമായിരിക്കു 
ന്ന ഇതില്‍നിന്നു അനിത്ൃഫലമേ സിക്ഷിക്കയുള്ളൂ. മോക്ഷോ 
പദേശം എന്ന്‌” ആ മാതീരി ഉപദേശത്തെ പറയുന്നതു യൃക്ത 
മല്ല. അതുകൊണ്ടു സ്രരൃപവും അണപ്രമാണവുമായ ആത്മാ 
വില്‍ ആത്മശബ്ദപ്രയോഗം ഗൌണമല്ല. 


മം 4 ൭22 ന | 

ഭൂത്യനീല്‍ 4:മമാത്മാ ഭദ്രസേനഭഃ?? എന്ന ആത്മശബുപ്പ 
യോഗം സ്വാമിഭൂൃത്യഭേദം പ്രത്യക്ഷമായതുകൊണ്ടു” ഗൌണം 
തന്നെ. 


അതു മാത്രമല്ല... ഒരേടത്തു” ഗൌണം എന്ന ശബ്ദും കാ 
ണനപ്പെട്ടുവെങ്കില്‍ ശബ്ദുപ്രമാണകമായ അത്ഥത്തില്‍ ഗൌണീ 
കല്പന ന്യായ്യമല്പ. അങ്ങനെയാകുമ്പോരം സവ്൮൫ ആശ്വാസ 
ത്തിന്നവകാശമില്ലെന്നു വരും ജ്യോതി ശ്ശൂബദം ക്രതുവിന്നും 
അഗ്നിക്കും പൊതുവായിരിക്കുന്നതുപോലെ ആത്മശബ്ദും ചേത 
നത്തിന്നും അചേതനത്തിന്നും പൊതുവായ ശബ്ദുമാണെന്നു 
നിങ്ങഥം പൂവപക്ഷംകൊണ്ടു വന്നുവെല്ലെൊ. അതു ശരിയല്ല. 
അതുകൊണ്ടു” മുഖ്യമായ ആത്മശബ്ദും ചേതനത്തെ സംബ 
ന്ധിച്ച മാത്രമറണു” “ഭൂതാത്മാ ഇന്ദ്രിയാത്മാ?? എന്ന സ്ഥല 
ങ്ങളില്‍ ചേതനത്വോപചാരം മാത്രമാകുന്നു. 


ആത്മശബ്ദും സാധാരണമാണെങ്കിലും പ്രകരണമോ ഉ 
പപദമോ ഇല്ലെങ്കില്‍ മറെറാരു വൃത്തികൊണ്ടു ആ ആത്മശ 
ബും മുഖ്യമോ ഗൌണമോ എന്ന നിശ്ചയിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. 


ഇവടെ മോക്ഷോപദേശമാണ്‌' പ്രകൃതം. അചേതന 
മായ പ്രധാനത്തെയാണു” ആത്മശബ്ദും കാണിക്കുന്നതു” എന്നു 
നിശ്ചയിപ്പാന്‍ ഒരു കാരണവുമില്ല. 


*സേദൈക്ഷത?? സദ്വസ്പു ഈക്ഷിച്ചു. എന്നതാണു” പ്ര 
കൃതം. സന്നിഹിതന്‍ _ ഉപദേശം സ്വീകരിക്കുന്നവന്‍_ ചേതന 
സ്വരൂപനായ ശ്വേതകേതുവാണ്‌. ചേതനനായ ശ്വേതകേ 
തുവിന്‍െറ ആത്മാവു_സ്വരൂുപം_അചേതനമായി വരികയി 
ല്ലന്നു നോം പറയുന്നു. അതുകൊണ്ടു” ഇവടത്തെ ആത്മശബ്ദും 
ചേതനവഖിഷയം തന്നെയെന്നു നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നു. 


ക 


ജ്യോതിഭശബ്ദവും ലൌകികമായ പ്രഭയാഗംകൊണ്ടു അ 
ഗ്നിയെത്തന്നെ കാണിക്കുന്ന പടമാകന്നു. 

അത്ഥവാദകല്ലിതത്താല്‍ അഗ്ധീസാദൃശ്യം നിശ്ചയിക്ക 
പ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു' ക്രതുവിലും ആ ശബ്ദം പ്രവൃത്തിക്കു 

ഡ്ല്ത്തത്! പ രി | ] 
ന്നവെന്നതിനാല്‍ ദുഷ്ടാന്മമാകയില്ല. അഥവാ പൂവ്വസൂത്ര 
ത്തില്‍ത്തന്നെ (6_ഠംസൂത്രം)ആത്മശബ്ദം ഗൌണമോ സാധാ 
രണമോ അല്ല. മുഖ്യംതന്നെ എസാച്ചിച്ചുതിന്നശേഷമാണ്‌* 
[4 സം ഇ 

തന്നിഷ്ണസ്യമോക്ഷോപദേശഃ പന്ന 1-ാംസൂത്രം ആരംഭിക്ക 
്പെട്ടിരിക്കുന്നതു'. അതുകൊണ്ടു്‌ ഈ സൂത്രത്തില്‍ യാതൊരു 
ശങ്കക്കും അവകാശമില്ലെന്നു വൃഖ്യാനിക്കാവുന്നതുതന്നെ. അ 

ടു [ [॥ €€ 
തിനാല്‍ അചേതനമായ പ്രധാനം സച്ഛൂബ്ദവാചയമല്ല. ““എ 
തുകൊണ്ടു പ്രധാനം സച്ഛുബ്ൂവാച്യമല്ല?” എന്നതിന്നു വീണ്ടും 
സമാധാനം പറയുന്നു:.... 


ഹേയത്വാവചനാച്ച. സൂത്രം ൭. 


“സ്പ ആത്മാ തത്ത്വമസി"” അതാണാത്മാവു”. അതാക 
ന്നു നീയെന്ന്‌ അനാത്മാവായ പ്രധാനത്തെയാണ്‌ ആത്മത്വേ 
ന ഉപദേശിച്ചുതെങ്കില്‍ ആ ഉപടേശശമവണം നിമിത്തം അ 
നാത്മനിഷനായ്‌ ഭവിക്കാതിരിപ്പാ൯ മുഖ്യാത്മാവിനെ ഉപദേ 
ശിപ്പാന്‍ വിചാരിക്കുന്ന ശാസ്ത്രം അട്യം ഉപദേശിച്ചതിനെ 
തള്ളിക്കളയയക എന്നു പറയുമായിരുന്നു. ആ വിധം പറഞ്ഞ 
തായിട്ടു കാണുന്നില്ല. അതുകൊണ്ടു “സ ആത്മാതത്ത്വമസിറ 
എന്ന ആദ്യത്തെ ഉ.പടേശം മുഖ്യാത്മാവിനെകറിച്ചുതന്നെ 
എന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


അതിസൂക്ഷ്മമായ അരുന്ധത്‌.നക്ഷത്രത്തെ കാണ്മാനാഗ 
ഹിക്കുന്ന ഒരുവന്ന്‌' അതു കാട്ടിക്കൊടുപ്പാന്‍ വിചാരിക്കുന്ന 
ഒരു സല്‍പുരുഷന്‍ അരുന്ധതിയുടെ സമിപത്തിലുള്ള ഒരു 
സ്ഥൃലനക്ഷത്രത്തെ കാട്ടിക്കൊടുക്കും. അതു കണ്ടുവെന്നു പ 
റയുന്ന അവനോടു അതല്ല അരുന്ധതി അതിന്നപ്പുറം നോ 
ക്കുക എന്നുപദേശിക്കുന്നതു സമ്പ്പദടായമാകന്൯. ഇവിടെ ശാ 
സ്തം ശ്വേതകേതുവിന്ന്‌' ആ നിലയില്‍ സ്ഥലവും അചേതന 
വുമായ പ്രധാനത്തെയാണ്‌' ആത്മത്വേന ഉപദേശിച്ചിരുന്ന 


__ 19... 


തെങ്കില്‍ ഉടനെ അതല്ല ആത്മാവു അതിനെ തള്ളിക്കളയുക 
എന്നുപദേശിക്കുമായിരുന്മ. അതു ചെയ്കുകാണുന്നില്ല. അതി 
നാല്‍ ആദ്യത്തെയുപദേശം മുഖ്യാത്മാവിനെ കറിച്ചുതന്നെയെ 
ന്നു സിദ്ധാന്തം. 


ആറാമത്തെ പ്രപാഠകത്തില്‍ സ്ദ്രൂപമായ ആത്മാവില്‍ 
നിഷ്ണയെത്തന്നെ പറഞ്ഞറപ്പിച്ചുകൊണ്ടാണു' അവസാനിക്കു 
ന്നതെന്ന്‌” കാണപ്പെടുന്നു. സൂത്ൂരത്തിലെ “ചി? എന്ന ശബ്ദം 
പ്രധാനത്തെ ആത്മത്വേന ഉപദേശിച്ചിരുന്നുവെങ്കില്‍ പ്രതി 
ഇ്ഞാവിരോധം സ്തുഷ്ടമായി കാണപ്പെടും എന്ന കാണിപ്പാന്‍ 
ഉള്ളതാകുന്നു. പ്രധാനത്തെയല്ല, മുഖ്യാത്മാവിനെത്തന്നെയാ 
ണ' ഉപദേശിച്ചിരുന്നതെന്നു കാണിപ്പാന്‍ പ്രതിജ്ഞാവിരോ 
ധം എന്ന കാരണം മുഖ്യമായ സംഗതിയാണെന്നു “ച്‌ശബ്ദപ്ര 
യോഗത്തിന്‍െറ പ്രയോജനമാണെന്നു ധരിക്കേണം. 


എന്നാല്‍ ഹേയത്വവചനം ഉണ്ടായിരുന്നാല്‍കൂടെ പ്ര 
തിജ്ഞാവിരോധം വന്നുചേരും. എങ്ങിനെയെന്നാല്‍: .. ഫേ 
ഗുരോ ! കോംംക്കപ്പെടാത്തതു' കേഠംക്കപ്പെട്ടതായിട്ടം ചിന്തിക്കു 
പ്പെടാത്തതു ചിന്തിക്കപ്പെട്ടതായിട്ടും വരേണമെങ്കില്‍ ഏതൊ 
ന്നിനെയാണറിയേണ്ടത്‌? എന്നു ശ്വേതകേതു ചോടിച്ചുതിന്നു 
ഗുരുവരുളിചെയ്തിരിക്കുന്ന സമാധാനം കാരണത്തെ അറി 
ഞ്ഞാല്‍ കായ്കുവഗ്ഗം അറിയപ്പെടും എന്നാകുന്നു. (ഛാന്ദോ. 6// 
കിം 

അതിനെ ബോദ്ധ്യപ്പെടുത്തുവാന്‍ ഗുരു ഉദാഹരണം കാ 
ണിക്കുന്നു: ഹേ സൌമ്യ! ഒരു മുത്‌ പിണ്ഡത്തിന്‍െറ (മണ്‍കട്ട 
യൃടെ) സ്വരൂപം അറിഞ്ഞാല്‍ എല്ലാ മണ്‍പാത്രസ്വരൂപവും 
അറിഞ്ഞതായി വരുമല്ലെ. പദാത്ഥത്തില്‍ കാണുന്ന വികാര 
ത്തെ കാണിക്കുന്ന വാക്കുകളാണ്‌” നാമധേയം. മണ്ണുതന്നെ പാ 
തൃത്തിീന്‍െറ സ്വരൂപം. അതുചോലെ ഹേ സെരമ്യ ! സവ്വ 
ത്തിന്നും കാരണമായിരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ അറിഞ്ഞാല്‍ എ 
ല്ലാം അറിയാം എന്നാണു്‌ പ്രതിജ്ഞാ. 


ര 
സച്ഛ്ലബ്ദുവാച്യമായ പ്രധാനം ഭോഗ്യവഗ്ഗകാരണമാണട്‌. 
അതിനെ ഉപേക്ഷിക്കേണമെന്നോ ഉചേക്ഷിക്കേണ്ടാ എന്നോ 


വ 


ഉപദേശിച്ചതുകൊണ്ടു ഭോക്‌ തൃവഗ്ഗും അറിയപ്പെടുകയില്ല. ഭോ 
ഗ്യവഗ്ഗം എന്നതു ലൌകികസുഖഭോഗോപകരണം. ഭോക്‌ തൃ 
വഗ്ഗം എന്നതു അനുഭവിക്കുന്ന ജീവസമൂഹം. ഭോഗോപകരണ 
ങ്ങളെ ഉപേക്ഷിക്കുകയോ സ്വീകരിക്കുകയോ ചെയ്യുന്നതുകൊ 
ണ്ടു ജീവസ്വരുപം:.ആത്മസ്വരൂപം -- എന്താണെന്നറിവാ 
ന്‍ കഴികയില്ല. അതുകൊണ്ടു പ്രധാനം സച്ഛുബൂുവാച്യമല്ല. 


$ ല്‍ ട്‌ 
എന്തുകൊണ്ടു പ്രധാനം സച്ഛുബ്ുവാച്യമല്ല എന്നു വി 
ണ്ടും കാണിപ്പാന്‍ 


സ്വാപ്യയാത്‌. സുതം. 9. 


സച്ഛൂബ്ദവാച്യമായ കാരണത്തെ പ്രതിപാദിക്കുന്ന ശ്രു 
തി ജരവിധമാകുന്നു:._ 


“ഡ്യേര്രൈ തത്‌ പുരുഷഃ സ്വചിത നാമ, സതാ 
സെരമു) തടാ സമ്പന്നോ ഭവതി സ്വമപിതോ 
ഭവതി തസ്തരാദേനം സ്വപാതിത്യാചക്ഷതേ 


[റ 


സ്വമപീതോ ഭവതി? (ഛാന്ദോ. 6_8_1.) 


ഏതൊരവസ്ഥയില്‍ ഈ പുരുഷന്നു (ജീവന്നു) സ്വപി 
തി എന്ന നാമമുണ്ടായിരിക്കുന്നവോ അപ്പേശം അവന്‍_.ആ 
പുരുഷന്‍ ആ ജീവാത്മാവ്‌ ._സദ്ൂപനായ ആത്മാവിനോടു 
ചേന്നിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടാണ്‌ ആ ചേരുണ്ടായത്‌. 


സ്വം-സ്വരൂപത്തെ, അപീതഃപ്രാപിച്ചവനായി അതു 
കൊണ്ടു സ്വപിതി എന്ന നാമം സിദ്ധിച്ചു. ഈ ശ്രുതി, 
“സ്റ്വപിതി?? എന്ന ഈ പുരുഷന്നു സിക്ധച്ച നാമത്തെ നിപ 
ചിച്ചിരിക്കുന്നു. 

സ്വച്ഛുന്ദന്‍_സ്വതന്ത്രല്‍_ എന്ന പേരുകൊണ്ടു ആത്മാ 
വിനെ കാണിക്കുന്നു. പ്രകൃതനായ ആ ആത്മാവിനെ പുരുഷന്‍ 
പ്രാപിച്ചിരിക്കുന്നു എന്നാണ്‌ സ്വപിതിയെന്ന നാമം കാണി 
ക്കുന്നത്‌':__ ജീവാത്മാവു” പരമാത്മാവില്‍ ലയിച്ചിരിക്കുന്നവെ 
ന്നതിനെയാണ്‌' സുഷുപ്തന്‍ എന്ന വാക്കുകൊണ്ടു ലോകം 
പറയുന്നത്‌. ഉല്‍പത്തിക്കു പ്രഭവം എന്നും നാശത്തിന്നു അ 
പ്യയയം ഏന്നം നാമധേയം പ്രസിഭ്ധമാകുന്നു. 


ക 


മനസ്സിന്നു സഞ്ചരിപ്പാനുള്ള ഉപാധികളുടെ സംബന്ധം 
നിമിത്തം ഇന്രിയവിഷയങ്ങളായ ശബ്ദുസ്പശാദികളെ ഗ്രഹിച്ചു 


കൊണ്ടുള്ള വിശേഷത്തെ പ്രാപിച്ച ജീവന്‍ ജാഗ്രദവസ്ഥാ 
വാന്‍. 


ജാഗ്രദ്വാസനകളാല്‍ വിശിഷ്ടനായ ജീവന്‍ മനസ്സ്‌ എ 
ന്ന ശബ്ദത്താല്‍ പറയപ്പെടുവാന്‍ യോഗ്യന്‍ ജീവന്‍ മനോമ 
യനായിട്ട സ്വപ്ല്പദാത്ഥങ്ങളെ കാണുകയും തന്നിമിത്തം സഖ 
ഒഃഖസഹിതനായിരിക്കയും ചെയ്യുന്നുവെന്നത്ഥം. സ്ഥൂലസൂ 
കഷ്ലുങ്ങളായ ആ രണ്ടുപാധികളേയും വിട്ടിരിക്കുന്ന അവസ്ഥയാ 
യ സുഷുപ്തിയില്‍ ഉപാധിനിമിത്തമുള്ള വിശേഷം ഇല്ലാതായ 
പ്പോഠം സ്വസ്വരൂപമായ ആത്മാവില്‍ ലയിച്ചവന്‍ എന്ന 
പോലെ ഇരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു” സ്വമപീത3-സ്വരൂപത്തെ പ്രാ 
പിച്ചുവന്‍ എന്നു പറയപ്പെടുന്നു. സ്വമപീതന്‍ എന്നതിനെ 
ത്തന്നെ ചുരുക്കത്തില്‍ സുച്ലന്‍ എന്ന പറഞ്ഞുവരുന്നു. 


ഇതുപോലെത്തന്നെ ഹൃദയം എന്ന ശബ്ബൃത്തിന്നും ശ്രുതി 
യില്‍ നിച്ചചനം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു :__ 


““സവാഏഷ ആത്മാഹ്ൃദി തസ്ൈതദേവ നിരുക്തം ഫൃ 
ദയമിതിതസ്താഭ്ു, ടയമിതി?? (ഛാന്ദോ. 8_ 8 _8) 


ആ ഈ ആത്മാവു” ഫൃദയത്തിലിരിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ഹൃദ 
യം എന്നു നിവ്വചിക്കപ്പെടുന്നു. ഹൃദി അയം-ഹ്ൃദയത്തില്‍ ഇ 
വനിരിക്കുന്നു, എന്നതിനെ കാണിക്കുന്ന വാക്കാണു” ഹൃദയം 
എന്നതെന്നു ധരിക്കേണം. 


ഇതുപോലെത്തന്നെ അശനായാ, ഉടന്യാ എന്ന ശബ്ദ 
ങ്ങരംക്കും ശ്രുതിയില്‍ നിവ്ചനം കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു. ജീവന്‍ 
ഭക്ഷിക്കുന്ന പടാത്ഥത്തെ ശരീരത്തില്‍ വ ്യാപിപ്പിക്കുന്നതു്‌' ജല 
മാകുന്നു. അതുകൊണ്ടു ജലത്തിന്നു അശനായാ എന്ന പേരു 
ണ്ടായി. പാനംചെയ്തു ജലത്തെ വ്യാപിപ്പിക്കുന്നതു തേജസ്സാ 
കുന്നു. അതുകൊണ്ടു തേജസ്സിന്ന്‌' _ അഗ്നിക്ക്‌'_ ഉടദന്യാ എന്ന 
പേരുണ്ടായി. ഉദകത്തെ വ്യാപിപ്പിക്കുന്നത്‌ എന്നത്ഥം. ഇ 
ങ്ങനെ അക്ഷരങ്ങം അധികമുള്ളതിനെ ചുരുക്കിക്കൊണ്ടുള്ള 
നിരവ്വചനങ്ങരം ശ്രുതികളില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു'. അതുപോ 


പം 


ലെ സച്ഛ്ുബൂത്താല്‍ വാച്യമായ ആത്മാവിനെ ജീവന്‍ പ്രാപി 
എന്ന അത്ഥം കാണിപ്പാന്‍ സ്വമപീതഃ എന്നതിനെ ചു 
രുക്കീട്ടു സ്വപിതി എന്നാക്കി ശ്രുതി കാണിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ചേതനമായ ആത്മാവു” അചേതനമായ പ്രധാനത്തെ 
സ്വരൂപമായിട്ടു പ്രാപിക്കയില്ലെല്ലൊ. എന്നാല്‍ പ്രധാനം 
ചേതനമല്ലെങ്കിലും ആത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചതാകയാല്‍ 
സ്വശബ്ൂത്താല്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു വെന്നാക്കാമെല്ലൊ എ 
ന്നു വാദിക്കുന്ന പക്ഷത്തിലും ചേതനം അചേതനത്തെ പ്രാപി 
ക്കുന്നുവെന്ന വിരോധം പരിഹരിക്കപ്പെടുന്നില്ല. 


“പ്രാജേഞനാത്മനാ സംപരിഷ്വക്തോ 


നബാഹ്യം കിഞ്ചനവേദനാന്തരം. 


(ബ്ബഹ. 4_8_91) 


ഇഞാനസ്വരൂപനായ ആത്മാവിനാല്‍ ആലിംഗിതനായിട്ടു ബാ 
ഫ്യവും ആന്തരലുമായ ഒന്നിനേയും ആ സുഷുപ് ൃവസ്ഥയില്‍ 
ജീവന്‍ അറിയുന്നില്ല. എന്നും ശ്രുതി ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. അ 
തിനാല്‍ ചേതനനായ ജീവന്‍ അചേതനമായ പ്രധാനത്തില്‍ 
ലയിക്കയില്ല. ജീവന്‍െറ ലയം ചേതനമായ സ്വസ്വരൂപ 
ത്തില്‍ത്തന്നെയെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. അതുകൊണ്ടു സര്‍വ്വ 
ങ്ങളായ ചേതനങ്ങഠംക്കും യാതൊന്നില്‍ ലയം സംഭവിക്കുന്നു 
വോ ആ ചേതനമാണ്‌ സച്ഛുബുവാച്യയം. അതാണ്‌ ജഗല്‍ 
കാരണം. അചേതനമായ പ്രധാനമല്ല. 


ഗതിസാമാന്യാത്‌. സൂത്രം 10. 


താക്കികമതത്തിലെന്നപോലെ ജഗല്‍കാരണത്തെ വേ 
ദാന്തങ്ങളിലും ചിലേടത്ത്‌ ജഗല്‍കാരണം ചേതനമായ ബ്രഹ്മ 
മെന്നും, ചിലേടത്ത' അചേതനമായ പ്രധാനമെന്നും, ചിലേ 
ടത്ത' വേറെ ഒന്നാണെന്നും പലവിധത്തില്‍ ഭിന്നംഭിന്നമായി 
പഠയാവണ്ടെങ്കില്‍ ചിലപ്പോരംപ്രധാനം ജഗല്‍കാരണംഎന്നു 
കാണിപ്പ്ാനുപകരിക്കുന്ന വിധത്തില്‍ ഈക്ഷത്യധികരണത്തെ 
കല്ലിക്കുമായിരുന്നു. എന്നാല്‍ വേടാന്തങ്ങളില്‍ ആവിധം ജഗൽ 
കാരണനിണ്ണ്ണയത്തില്‍ ഒരേടത്തും ഭിന്നാഭിപ്രായമില്ല. എല്ലാ 


ടം 


വേദാന്തങ്ങളിലും ജഗതകാരണം ചേതനം എന്നുതന്നെയാ 
[8 
ണെല്ലൊ ഉറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നതു ം 
്യഥാഗ്നേജ്ജവലതട സപ്വാടിശോ വിസ്‌ഫുലിംഗാ 
വിപ്രതിഷ്ടേരന്നേവമേ വൈതസ്താദാത്മനഃ 
സപവ്വേപ്രാണായഥായതനം വിപ്രതിഷ്ടന്തെ 
പ്രാണേഭ്യോടേവാ ദേവേഭ്യോലോകാട??ഇതിി (കൌ 8. 3) 


ജ്വലിക്കുന്ന അഗ്നിയില്‍നിന്നു സ്‌ഫുലിംഗങ്ങം (തീപ്പൊരി 
കം) സപവ്ൃടിക്കുകളിലും വ്യാപിക്കുന്നതുപോലെ ഈ ആത്മാ 
വില്‍നിന്ന്‌ എല്ലാ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും അതാതിന്‍െറ ഗോളങ്ങളില്‍ 
പ്രവേശിക്കുന്നു. ഇന്ദ്രീയങ്ങളില്‍ നിന്നു” ദേവന്മാരും ദേവന്മാ 
രില്‍നിന്നു ലോകങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നു. ഇങ്ങനെ ഒരു വേദാന്ത 
വാക്യം ബോധിപ്പിക്കുന്ന. 


““തസ്താദ്വാ ഏതസ്താദാത്മന ആകാശഃ 
സംഭൂതദ?? (തൈത്തിരീയം 91) 


ആ ഈ ആതത്മാവില്‍നിന്ന്‌ ആകാശം ഉണ്ടായി. എന്നു മറെറാ 
രു വേദാന്തവചനം. 


ആത്മത ഏവേദം സ്വ്ൃം. (ഛാന്ദോ /_86_1) 


ഇക്കാണപ്പെടുന്നതു സവ്വലും ആത്മാവില്‍നിന്നുതന്നെ ഉണ്ടാ 
യിയെന്നു വേറൊരു ശ്രുതിവാക്യം. 


ആത്മന ഏഷപ്രാണോ ജായതേ. ([പ്രം 3_9) 
ആത്മാവില്‍നിന്നു ഈ പ്രാണന്‍ ജനിക്കുന്നു. എന്നിങ്ങനെ 
എല്ലാ വേദാന്തവാക്യങ്ങളും ജഗല്‍ കാരണം ആത്മാവാണെന്ന 
കാണിക്കുന്നു. 

ആത്മശബ്ദും ചേതനത്തെ കാണിക്കുന്ന വാക്കാണെന്നു 
നോം മുമ്പേ പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു. ചക്ഷുരാടികളായ ഇന്ര്ിയങ്ങം 
നിയമേന രൂപാടിവിഷയങ്ങളെ മാത്രം അറിയുന്നതുപോലെ 
എല്ലാ വേദാന്തവാക്യങ്ങളും ഒരേവിധത്തില്‍ ആത്മാവുതന്നെ 
ജഗല്‍കാരണം എന്നുപദേശിക്കുന്നതു മഹത്തായ പ്രമാണമാ 
കുന്നു. അതുകൊണ്ടു വേടാന്തവാക്യങ്ങളുടെ ഗതി സാമാന്യം 
നിമിത്തം സവ്വൂജ്ഞമായ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം ഫ്ലുന്നുറച്ചു 
കൊള്ളേണം. 


-.. 84. ...... 


എന്തുകൊണ്ടു സവ്വഇഞമായ ബ്രഹ്മം ജഗല്‍കാരണം എ 
ന്നു കാണിപ്പാന്‍. വീണ്ടും സൂത്രം. 


ശ്രുതത്വാച്ച. സുതം 11. 


സവ്യൂജ്ഞനായ ഇരശ്വരന്‍ ജഗല്‍കാരണം എന്നു ശ്രുതി സ്_ശ 
ബ്ലത്താല്‍ത്തന്നെ പഠയയന്നു :__ 


“സകാരണം കരണാധിചാധിചോ 
നചാസ്യകശ്ചി ജജനിതാനചാധിപദ?? ഇതി. 


(ശ്വേതാശ്വതരോപനിഷത്ത്‌. 6_9) 


ശ്വേതാശ്വതരമന്ത്രോപനിഷത്തില്‍ സപ്യജ്ഞനായ ഈ 
ശ്വരനെകുറിച്ച്‌ :.-ആ ഈശ്വരന്‍ ജഗല്‍കാരണവും ഇന്ദ്രിയാ 
ദിസംഘാധിപനായ ജീവന്‍െറയും അധിചനാകുന്നു. അവനെ 
ജനിപ്പിച്ച ഒരുവനുമില്ല. അവന്നധിചനായിട്ടും മററാരുമില്ല 
എന്നു കാണുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടു സവ്വജ്ഞമായ ബ്രഹ്മം ജ 
ഗല്‍കാരണം. അചേതനമായ പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണമല്ലെന്നു 
ശ്രുതി സ്തൂഷ്ടമായി ബോധിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. (ഈക്ഷത്യധിക 
രണം അവസാനിച്ചു) 


19 _റം സൂത്രത്തിന്‍െറ അവതാരികാ. 


€ ) ആ 7 ടു; 4 € 
ജന്മാട്യസ്യ്യയതഃ എന്നു തുടങ്ങി ശ്രതത്വാച്ചുറഎന്ന 
വസാനിക്കുന്ന 11 സൂത്രങ്ങംകൊണ്ടു ജഗല്‍കാരണം_ഉൃല്‍ച 
ത്തി സ്ഥിതിലയസ്ഥാനം - സവ്യജ്ഞനും സവ്ൃശക്തനുമായ 
ഈശ്വരന്‍തന്നെയെന്നു ന്യായപൂവ്വം പ്രതിപാടിക്കപ്പെട്ടു. 


ഗതി സാമാന്യോപദേശത്താല്‍__ എല്ലാ വേദാന്തങ്ങളും 
ചേതനം ജഗല്‍കാരണം _എന്നുപദേശിക്കുന്നുവെന്നം വ്യാഖ്യാ 
നിക്കപ്പെട്ടു. ഇനി ഉ.പരിഗ്രന്ഥാരംഭത്തിന്നെന്താവശ്യമാക 
നനുവെന്ന ചോല്യം വരാം. 


അതിന്നു സമാധാനം. 
ബ്രഹ്മത്തെ രണ്ടു വിധത്തിലറിയാം എന്നാണ്‌ ശാസ്ത്ര 
ഗതി. 1 _നാമരൂചഭേടങ്ങളോട ചേന്നിരിക്കുന്ന ഉപചാധിക 
ളാല്‍ വിശേഷിക്കപ്പെടുന്നതായിട്ടും (സഗുണമായിട്ടും) ഉപാ 
ധിസംബന്ധമില്ലാത്തതായിട്ടും -_(നിരഗുണമായിട്ടും) ഇങ്ങനെ 


റ 


രണ്ടു വിധത്തില്‍ ശാസ്ത്രം ബ്രഹ്മസ്വരൂപത്തെ ബോധിപ്പിക്കു 
ന്നുണ്ട്‌. 

“യേത്രഹി ദ്വൈതമിവദവതി തദിതരഇതരം പശ്യതി? 
ഏതൊരു നിലയില്‍ രണ്ടെന്നപോലെ തോന്നുന്നവോ ആ 
നിലയില്‍ ഇതരന്‍ ഇതരത്തെ കാണുന്നു: കാണുന്ന ഒരു 
വനും കാണത്തക്കതായ വിഷയവും ഉണ്ടെന്ന വിചാരിക്കുന്നു, 
എന്നുസാരം. ഇത്‌” അവിദ്യാസഹിതമായ ദശനം. 


്യത്ൂത്വസ്ച സവ്വമാത്മൈവാ ഭൂത്തല്‍കേന 
കം പശ്യേത?? ഏതൊരവ സ്ഥയില്‍ ഇവന്നു” എല്ലാം 
ഏകനായ ആത്മാവുതന്നെയെന്ന അനുഭവം ഉണ്ടാകുന്നുവോ 
ആ അവസ്ഥയില്‍ _ ബ്രഹ്മസാക്ഷാല്‍കാരാവസ്ഥയില്‍-_ ഏ 
തൊന്നിനെക്കൊണ്ട്‌ __ ഏതൊരിന്രയത്തെക്കൊണ്ടു്‌” മറേറ 
തൊരു വിഷയത്തെ അവന്‍ കാണും. ഇതു വിദ്യാസഹിതമാ 
യ ദശനം. 
% | ക ഗു 
യത്രനാന്യത്‌ പശ്യതി നാന്യച്ഛ.,ണോതി 
നാന്യദ്പിജാനാതി സഭമാ?? 
ഏതൊന്നിനെ സാക്ഷാത്തായറിയുമ്പോരം അന്യമായിട്ടൊ 
ന്നിനെ കാണുകയോ കേഠംക്കുകയോ അറിയുകയോ ചെയ്യന്നി 
ല്ലെയോ ആ വസ്തു ഭൂമാവാകുന്നു. _സവ്ൃത്രനിറഞ്ഞിരിക്കുന്ന 
പരിപുണ്ണവസ്ുവാകുന്നു. 
പുണ്ണുവസ്ത 
6 ി 
അഥയത്രാനൃയത്‌'പശ്യത്യനയച്ഛുണോ 
തൃന്യട്വിജാനാതിതടല്ലം?? 
൭. 
ഏതൊന്നില്‍ അന്യത്തെ കാണുകയ്യം കേംംക്കുകയും അറിയു 
കയും ചെയ്യുന്നുഭവാ ആ വസ്ത്ര അല്ലമാകുന്നു. 
““യോവ്ൈഭൂമാ തദമൃതം? 
ഏതൊന്നു സനമൂണ്ണുമോ അതു നാശരഹിതം 
*“അഥയടല്ലം തമ്മര്‍ത്യം?? 


ഏതൊന്നു അല്ലമോ അതു നശിക്കുന്നതാകുന്നു. 


“സവ്യാണിരൂപാണി വിചിത്യധീരോ 
നാമാനികൃത്വാഭിവടന്യദാസ്തേ"? 


വിവേകിയായ ധീരന്‍ എല്ലാം നാമരൂചങ്ങംമാത്രം എന്നറി 
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ഞ്ഞിട്ട അവയെക്കുറിച്ചു വ്യവഹരിക്കുന്നുണ്ടെന്നല്ലാതെ അവ 
യില്‍ വസ്തു ബുദ്ധിവെക്കാതെ എപ്പ്യോഠം ഇരിക്കുന്നവോ 


“നിഫ്ണൂലം നിഷ്‌ക്രിയം ശാന്തം നിരവദ്യം 
നിരംജനം അമുതസ്യപരം സേതും 
ദശ്ദോന്ധനമിവാനലം?? 


അപ്പോം അവന്‍ കാണുന്ന ആ വസ്മും_ആ സത്യവസ്തു. 
പരിച്ഛിന്നമല്ല. രതിന്നു ക്രിയയില്ല, അതു ശാന്തപും ദോഷര 
ഹിതവും ഒന്നിലും ചേച്ചുയില്ലാത്തതും മോക്ഷസ്ഥാനവും വിറ 
കിനെയെല്ലാം ദഹിപ്പിച്ചു ശാന്താവസ്ഥയില്‍ അടങ്ങിയ അ 
ഗ്നിയെന്നപോലെ ഇരിക്കുന്നതുമാകുന്നു. 
€% 35 ന റ ടി റ 
നേതി നേതി?? ഇതല്ല ഇതല്ല എന്ന്‌” സവ്ൃത്തെയും നി 
ഷേധിച്ചു കാട്ടാനല്ലാതെ ആ വസ്മൂ ഇന്നതാണെന്നു കാണിപ്പാന്‍ 
തി ജി ക്‌ 
വാക്കിന്നു കഴികയില്ല. 
“അസ്ഥൃലമനഞണ്ഡഹസ്വമട്‌,ഘം”? 
സ്ഥൂലമല്ല, അണുവുമല്ല, ഫാസ്വമല്ലം ദീഫവുമല്ല, എ 
ന്നിങ്ങനെ നിഷേധിച്ചു നിഷേധാവധി ഭതമാകുന്നു ആ വസ്തു. 


ന്യൂനമന്യത്‌'സ്ഥാനം സമ്പുണ്ണുമന്യത്‌"? ഇതി ഒന്ന്‌ സ്യൂ 
നം_അല്ലം. മറെറാന്ന്‌' സനുണ്ണം.മഹത്ത' എന്നിങ്ങനെ വി 
ല്യയുടേയും അവിദ്യയുടേയും വിഷയഭേഭത്തെ ആസ്ത്റടിച്ചുകൊ 
ണ്ട്‌ ബ്രഹ്മത്തെ രണ്ടുവിധത്തില്‍ കാണിക്കുന്ന ശ്രുതികം അ 
നേകമുണ്ടു. അതില്‍ അവിദ്യാവസ്ഥയില്‍ ബ്രഹ്മം ഉപാസ്യം. 
ജീവന്‍ ഉപാസകന്‍ എന്ന ഭേദത്തെ ആശ്രയിച്ച്‌ ലോകവ്യവ 
ഹാരം നടന്ുകൊണ്ടിരിക്കുന്നു. അതില്‍ ചില ഉപാസനകരം 
ഐഹികവും പാരത്രികവുമായ അഭ്ൂടയത്തെ സാധിപ്പാന്‍ തു. 
പകരിക്കുന്നവയായിരിക്കും. 


ചില ഉപാസനകരം കമ്മസമൃദ്ധിയെ സാധിപ്പിക്കുന്ന 
വയായിരിക്കും. ഉപാസ്യമൂത്തിയുടെ ഗുണഭേദവും മൂത്തിഭേദ 
വുമാണ്‌ ഫലഭേടഭത്തിന്നു കാരണം. ഏകനായ പരമേശ്വരന്‍ 
തന്നെ അതാതുഗുണങ്ങളാല്‍ വിശിഷ്ടനായിട്ട്‌' ഉപാസ്യനായി 
രിക്കുന്നുവെങ്കിലും ഏതൊരു ഗുണവിശിഷ്ടനെ ഉപാസിക്കുന്നു 
വോ അതിന്നനുസരണമായിരിക്കും ഫലസിദ്ധി. 


__ 7... 


ത്രംയഥായഥോപാസതെ തദേവഭവതി?? 
അവനെ ഏതേതുവിധത്തില്‍ ഉപാസിക്കുന്നുവോ ഉപാസകന്‍ 
അതായിട്ടു ഭവിക്കും. എന്നാണ്‌' ശ്രുതി. 


4യഥാക്രതുരസ്തിംല്പോകെ പുരുഷോഭവതി 
തഥേതഃ പ്രേത്യഭവതി?? 
പുരുഷന്‍ ഈ ലോകത്തില്‍ ഏതൊന്നിനെ ഉപാസിക്കു 
ന്നുവോ മരണാനത്തരം അതായിട്ടു ഭവിക്കും എന്നും ശ്രുതിയയ 
പദേശിക്കുന്നു. 
യം യം വാപിസ്പൂരന്‍ഭാവം ത്യജത്യന്തേകളേബരം 
തം തമേവൈതികൌന്തേയ! സദാതല്‍ഭാവഭാവിതഃ?? 
(ഭഗവല്‍ഗീതാ) 
അല്ലെയോ കുന്തീപുത്ര! ഒരു പുരുഷന്‍ ഏത്േതുഭാവത്തെ 
ജീവിതകാലത്തില്‍ സദാ ഭാവിച്ചുകൊണ്ടു അന്ത കാലത്തില്‍ 
ശരീരത്തെ വിട്ടപോകുന്നുവോ ആ ഭാവനയുടെ ഹലമായിട്ടു 
അവന്‍െറ ആത്മാവായ ജീവന്‍ ആ ഭാവത്തെ ഓവിച്ചിരുന്ന 
ആ രൂപത്തെ പ്രാപിക്കുന്നുവെന്ന സ്തൂതിയുമുണ്ടു'. 


ഒരേ ആത്മാവുതന്നെ സ്ഥാവരജംഗമങ്ങളായ സ്വ്ൃഭൂത 
ങ്ങളിലും ഗൂഡ നായിരിക്കുന്നുവെങ്കിലും ചിത്തമാകുന്ന ഉപാധി 
യുടെ താരതമ്യം നിമിത്തം കൂടസ്ഥനും നിത്യനുമായ ആത്മാ 
വിന്‍െറ ഐശ്വയ്യുങ്ങളുടെ പ്രകാശത്തിന്നും താരതമുംകാണ 
പ്പെടുമെന്നു' ര്രുതിയയപദേശിക്കുന്നുണ്ടു'. 


%തസ്യയ ആത്മാനമാവിസ്തൂരാംവേദ'* 


ആ ഈശ്വരന്‍െറ സ്വരൂപത്തെ യാതൊരുവന്‍ തികച്ചും 
അറിയുന്നുവോ അവന്നുമാത്രം പരമൈശ്വയ്യ്ും സിദ്ധിക്കും എ; 
ന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നുണ്ടു. 


“്യട്ൃട്‌വിഭതിമത'സത്വം ശ്രിമടദ്ൂജ്ജിതമേവവാ 

തത്തദേവാവഗച്ഛുത്വം മമതേജോംശസംഭവം?? 
ഏതൊരു സാധനം ശ്രിമത്തും ഉനര്‍ജ്ജിതവുമായി കാണപ്പെട്ട 
ന്നുവോ അതെല്ലാം എന്‍െറ തേജസ്സിന്‍െറ അംശത്തില്‍നിനു 
ണ്ടായതാണെന്നു നീ ധരിച്ചുകൊഠംകൃ എന്നു' സ്തൂതിയുമുണ്ടു്‌. 


(ഭഗവട്‌ ഗീതാ 10൦ അദ്ധ്യായം ഗ്രോ. 41) അതുകൊണ്ടു്‌ ഏ 


പ 


തേതുവസ്തരവിലോ മനുഷുനിലോ ടദേവനിലോ പ്രാണികളിലോ 
ഇരശ്വരാംശം അധികം മ.ണ്ടെന്നു കാണപ്പെടുമ്പേം അവരെ 
ല്യാം ഉപാഠസ്വന്മാരാണെന്നുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നു കണ്ടുകൊ 
ള്ളേണം. 


ഇതുപോലെ ഇവടെയും ആടിത്യമണ്ധലത്തില്‍ ഹിരണ്മ 
യനായ പുരുഷന്‍ സവപാപസംസ്ലൃശമില്ലാത്ത പരമേശ്വരന്‍ 
തന്നെ എന്നു പറയും. ““ആകാശസ്തല്ലിംഗാത്‌?? എന്ന ടിക്കി 
ലും ഇതുപോലെ കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഇപ്രകാരം സല്യോമുക്തികാരണമായ ആത്മജ്ഞാനവും ഉ 
പാധിവിശേഷംവഴിക്കി? സിദ്ധിക്കും എന്നുപദേശിക്കുന്നുണ്ടെ 
കിലും ഉപാധിസംബന്ധമില്ലാത്ത പരാപരമായ വിഷയത്തി 
ല്‍കൂടെ മാത്രമോ, അതോ സോപാധികമായ മാഗ്ത്തില്‍ കൂടെ 
യ്യം ജ്ഞാനം സിദ്ധിക്കുമോ എന്ന സന്ദേഹമുണ്ടാകാം. ആ. 
മാതിരി സന്ദേഹം തീക്കുവാന്‍ വേടവാക്യങ്ങളുടെ ഗതി. ഏതു 

ൂ 
വഴിക്കാണെനു പയ്യാലോചന ചെയ്തുതന്നെ തീച്ചപ്പെടു 
ത്തേണം. 


ഇവടെത്തന്നെ ““ആനന്ദമയോ 7 ഭ്യാസാത്‌?? എന്ന അ 
ധികരണത്തില്‍ സംശയം കാണപ്പെടുന്നതുപോലെ പലേടത്തും 
കാണപ്പെടും. 


ഇപ്രകാരം ഉപാധിസംബന്ധം ഉള്ളതും ഇല്ലാത്തതുമായ 
ബ്രഹ്മം ഉപാസ്യവും ജേഞയവുമാണെന്നു വേദാന്തങ്ങളില്‍ ഉപ 
ദേശിക്കുന്നതായി കാണപ്പെടും എന്നു കാണിപ്പാന്‍ ഉപരിഗ 
ന്ഥം ആരംഭിക്കപ്പെടുന്നു. 


““ഗതിസാമാന്യാത്‌?? എന്ന സുത്രംകൊണ്ടു' അചേതനം 
ജഗല്‍കാരണമല്ലെന്ന പറഞ്ഞുകഴിഞ്ഞിരിക്കുന്നു. എങ്കിലും 
ബ്രഹ്മവിഷയങ്ങളായ ചില വേദാന്തവാക്യങ്ങളെ വ്യാഖ്യാനി 
ച്ച്‌ ബ്രഹ്മംമാത്രം ജഗല്‍കാരണം, പ്രധാനാദ്യചേതനങ്ങളൊ 
ന്നും കാരണമല്ല എന്നു വിസ്മരിച്ചറപ്പിക്കുവാന്‍ വിചാരിക്കുന്ന 
തുകൊണ്ടാണ്‌ ഉപരിഗ്രന്ഥാരംഭത്തീന്നു ഭാവിക്കുന്നത്‌. 


ആനന്ദമയോ ഭ്യാസാത്‌. സൂത്രം 19. 
തൈത്തിരീയകശ്രുതിയില്‍ ഒരേടത്ത്‌ അന്നമയം പ്രാണമയം 
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മനോമയം വിജ്ഞാനമയം എന്ന 4. കോശങ്ങളെ ക്രമത്തില്‍ 
പറഞ്ഞതില്‍പിന്നെ:__ 


ഥേ 
തസ്ത്രാദ്വാ ഏതസ്താ ദ്വിജ്ഞാനമയാടന്വയോ ന്തര ആ 
ത്മാ നന്ദമയഃ?? ഇതി. 


ആ ഈ വിജ്ഞാനമയനില്‍നിന്നും ആന്തരനായിട്ടു ആന 
ന്ദമമയന്‍ ഭവിക്കുന്നു എന്ന വാക്യം കാണുന്നണ്ടു്‌. അതില്‍ 
സംശയിക്കുന്നു:__.ഇവടെയുള്ള ആനന്ദമയശബ്ദും “സത്യം 
ജ്ഞാനമനന്തംബ്രഹ്മ?? എന്ന പ്രകൃതമായ ബ്രഹ്മത്തെയോ അ 
തോ അന്നമയാദികോശങ്ങളെപ്പോലെ അന്യമായ ഒന്നിനേ 
യോ കാണിക്കുന്നതു” എന്ന സംശയം ജനിക്കുന്നു. എന്തു നി 
ശ്ചയിക്കുന്ന. ബ്രഹ്മത്തിന്‍െറ അമുഖ്യമായ അന്യാത്ഥത്തെ 


കാണിക്കുന്നു, ആനന്ദമയശബ്ദും എന്നു നിശ്ചയിക്കേണം. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അമുഖ്യങ്ങളായ അന്നമയാദികളില്‍ ഉം 
പ്പെട്ടതാണ്‌' ആനന്ദമയശബ്ദും എന്നു കാണുന്നവെല്ലൊ. 
എന്നാലും ആനന്ദമയന്‍ സ്വ്ൃത്തിന്‍െറയും ആന്തരനായതു 
കൊണ്ടു മുഖ്യാത്മാവായിത്തന്നെ ഭവിക്കും എന്ന വാദം വരാം. 
പ്രിയാപ്രിയങ്ങളാകുന്ന അവയവങ്ങം ആനന്ദമയന്നുള്ളതു 
കൊണ്ടു ശരീരാഭിമാനിയായ ജീവനാണെന്നും ശ്രുതിയില്‍ കാ 


ണുന്നതിനാല്‍ ആനന്ദമയന്‍ മുഖ്യാത്മാവാകയില്ല എന്നു സി 
ദ്ധറന്തം. 


ഇവിടെയുള്ള ശ്രുതി ““തസ്ൃപ്പിയമേവശിരഃ?? 


ആനന്ദമയന്‍െറ ശിരസ്സറെന്ന അവയവം പ്രിയം എന്ന വൃത്തി 
തന്നെയാകുന്നു എന്നാണ്‌. 


മുമ്പെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന വിജ്ഞാനമയന്‍െറ ശാരീരനാ 
യ ആത്മാവു”... ജീവന്‍. ഇവന്‍തന്നെയാകുന്നു, എന്ന ശ്രുതി 
വാക്യത്താല്‍ ആനന്ദമയന്‍ ശരീരത്തില്‍ അടിമാനമുള്ളവന്‍ 
എന്നും സിഭ്ധിക്കുന്നു. ശരീരത്തില്‍ അഭിമാനമിരിക്കെ പ്രിയാ 
പ്രിയസംസ്ൃശം ഇല്ലെന്നു വരുത്താന്‍ സാധിക്കയില്ല. അതു 
കൊണ്ടു ആനന്ദമയനായ ആത്മാവു” സംസാരിതന്നെയെന്നു 
വാദിക്കുമ്പോഠം അതിന്ന സമാധാനം പറയുന്നു; __ 


. 90 __ 


“ആനന്ദമയോ ഭ്യാസാത്‌?? എന്ന സൂത്രം. 


ആനന്ദമയന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെയെന്നു പറവാന്‍ കാരണമെ 
ന്തെന്നാല്‍: “4 അഭ്യഠസാത്‌?? എന്നുള്ള പദം പരമാത്മാവീ 
ത്ത്തന്നെ ആനന്ദമയശബ്ദുത്തെ പലപ്രാവശ്യം ആവത്തിക്കു 
ന്ന ശ്രുതിവാക്യങ്ങഠം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു ആനന്ദമയന്‍ 
പരമാത്മാവുതന്നെയെന്നുറപ്പിക്കുവാന്‍ ഉപകരിക്കുന്ന രീതി 
യിലുള്ള വ്യാഖ്യാനമാണിതു . എന്നാല്‍ ഈ ഭാഗം സിദ്ധാ 
ന്തപക്ഷമല്ല, എന്നു അവസാനത്തില്‍ സ്തൃഷ്ടുമാക്കും. 


ആനന്ദമയനെ പറയുന്ന ഘട്ടത്തില്‍ ““രസൊവൈസദ?" 
അവന്‍തന്നെ രസം _ ആനന്ദം _എന്ന്‌ ആനന്ദമയന്‍ രസസ്വ 
രൂപന്‍ എന്നു പറഞ്ഞശേഷം രസം ഹ്േവായംലബ്ദവാന 
ന്ദീഭവതി?? ഈ ലോകം ആരസത്തെ ലഭിച്ചിട്ടുതന്നെ ആന 
ന്ദി ആനന്ദമുള്ളതായിട്ടു ഭവിക്കുന്നു. 


കോഫ്വ്യവാന്പ്യാത്‌'കടപ്രാണ്ാത്‌. യദേഷ 

ആനന്ദോനസ്യാത്‌ ഏഷഷ്യേവാനന്ദയാതി 

(തൈത്തിരീയം 97) ഈ പൂ്ട്റാനന്മം ഇല്ലാതിരുന്നാല്‍ 
ഏതൊന്നു ചലിക്കും, ഏതെന്നു ജ്‌ വിക്കും. ഈ ആനന്ദം ത 
ന്നെ എല്ലാവരേയും ആന്ദ്ിപ്പിക്കന്നതു' എന്നാണ്‌ ശ്രുതി 
ബോധിപ്പിക്കുന്നതു'. 

2) ““സൈവാനന്ദസ്യമിമാംസാഭവതി?? 

ഒ) ““ഏതമാനന്ദമയമാത്മാനമുചസംക്രാമതി?? 

8) “ആനന്ദം ബ്രഹ്മണോവഭട്വാന്‍ നബിഭേതി 

കുതശ്ചന?? (തൈത്തിര,യം 55.9) 

1) ആനന്ദത്തെകറിച്ചുള്ള പൂജ്യമായ വിചാരണ ഭവി 
ക്കുന്നു. 

ഒ, ഈ ആനന്മമയനായ ആത്മാവിനെ പ്രാപിക്കുന്നു. 

3) ബ്രഹ്മാനന്ദം അറിഞ്ഞവനു ഒന്നില്‍നിന്നും ഭയപ്പെടു 
ന്നില്ല. 

4) ആനന്ദോബ്രക്മേതിച്യജാനാത' (തൈത്തിരീയം 8.6) 

ആനന്ദം ബ്രഹ്മം എന്നറിഞ്ഞു. _ എന്നും ശ്രുതിയില്‍ പഠ 
യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


റിം 


“വിജ്ഞാനമാനന്ദംബ്രഹ്മ?? ബു,ഹം (8_0_ ഉടു) 


വിജ്ഞാനവും ആനന്ദവും ബ്രഹ്മമാകുന്നു, എന്നിങ്ങനെ 
ആനന്ദശബ്ദം ബ്രഹ്മത്തില്‍ത്തന്നെ കാണപ്പെടുന്നുള്ളൂ. 


ഇങ്ങനെ ആനന്ദശബ്ദും ബഹുപ്രാവശ്യം ശ്രുതികളില്‍ 
കാണപ്പെടുന്നതിനറാല്‍ ആനന്ദമയന്‍ ആത്മാവായ ബ്രഹ്മമാ 
ണെന്നു വരുന്നുണ്ട്‌. 


അന്നമയാദ്യമുഖ്യപ്രവാഹത്തില്‍ ആനന്ദമയശബ്ദും ഉം 
പ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ അമുഖ്യമാണെന്നു പറയപ്പെട്ടവെല്ലെറ. ആന 
ന്ദമമയന്‍ സവ്വാന്തരനാകയാല്‍ അതൊരു ദോഷമല്ല. 


മുഡന്മാരെ ബോധിപ്പിക്കുവാന്‍ വേണ്ടീട്ടു അമുഖ്യങ്ങളാ 
യ അന്നമയാദികളെ ആട്യമാദ്യം കാട്ടിട്ട അവയുടെ എല്ലാം 
ആന്തരനായ ആനന്മമയനെ അവസാനത്തില്‍ കാട്ടിക്കൊടുക്കു 
ന്നു.ശ്രുതി യെന്നു വരുന്നതാണധികം ചേച്ചുയായിരിക്കുക. 


അരുന്ധതീനക്ഷത്രം കാണ്മാന്‍ ആഗ്രഹിക്കുന്ന ഒരുവന്നു 
ആദ്യമാദ്യം സ്ഥൃലനക്ഷത്രങ്ങളെ കാട്ടിക്കാട്ടി അവസാനത്തി 
ല്‍ അതിസ്മൂക്ഷ്മുയായ അരുന്ധതിയെ കാട്ടിക്കൊടുക്കുന്നതുപോ 
ലെ ഇവിടെയും ആ ന്യായത്തെ അംഗീകരിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നു 
കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


പ്രിയാദികളെ അവയവങ്ങളായി കാണിച്ചിരിക്കുന്നതു മു 
ഖ്യഠത്മാവിന്നു ചേച്ചുയുള്ളതല്ലെന്നു നിങ്ങഥം പറഞ്ഞതു ശരി 
യല്ല: എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: അവയവകല്ലനം ആനന്ദമയ 
ന്നു മുമ്പിലുള്ള വിജ്ഞാനമയനെ സംബന്ധിക്കുന്നതാണ്‌. ആ 
നന്ദമയന്‍െറ സ്വഭാവമായി പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതല്ല. എന്നാക 
യാല്‍ അതൊരു ദോഷമല്ല. ശാരീരന്‍ എന്നതും അന്നമയാ 
ദീകളെ സംബന്ധിച്ചു പറയപ്പെട്ടതല്ലാതെ ആനന്ദമയനെ സം 
ബന്ധിച്ചു പറയപ്പെട്ടതല്ല. ജീവനെപ്പോലെ ശരീരാഭിമാനം 
ആനന്ദമയന്നിരിക്കയില്ല. അതുകൊണ്ടു ആനന്ദമയന്‍ പരമാ 
ത്മാവുതന്നെ. 


വികാരശബ്ദാന്നേതിചേത്‌. നപ്രാചുയ്യാത”. സൂത്രം 13 
“ആനന്ദ്‌? എന്ന പ്രകൃതിശബ്ദുത്തോടുകൂടെ വികാരാത്ഥമുള്ള 


ടെ 


*$മയട്‌'?? എന്ന ശബ്ദുംകൂടെയുള്ളതിനാല്‍ ആനന്ദമയന്‍ പര 
മാത്മാവല്ല എന്നു വാദിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ മേയട്ടിന്നുറപ്രാചുയ്യും_ 
അധികത്വം എന്ന അത്ഥംകൂടെയുള്ളതിനാല്‍ ഇവിടെ അധി 
കാനന്ദമുള്ള ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്നുവെന്നു ധരി 
ക്കേണം. 


പ്രകൃതമായ ശബ്ദത്തില്‍ ചേന്നകാണുന്ന മയട്ടിന്നു പ്രച 
രതയെ_ അധികതയെ_ കാണിപ്പ്ാനുള്ള ശക്തിയുള്ളതുകൊണ്ടു 
ഇവടെ അധികാനന്ദമുള്ള ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ കാണിക്കുന്ന. 
“അന്നമയോയജ്ഞഃ?? എന്നതിന്നു അധികാന്നം നല്‍കുന്ന യ 
ജ്ഞം എന്ന അത്ഥം ഉള്ളതുപോലെ എന്നു ധരിക്കേണം. 


മനുഷ്യഠനന്ദം മുതല്‍ നൂ൨ന൬ൂറിരട്ടി ആനന്ദം ബ്രഹ്മാവു 
വരേയുള്ള ജീവകോടികഠംക്കു കാണിച്ചുകൊണ്ടു നിരതിശയമാ 
യ ആനന്ദധാമം ബ്രഹ്മം എന്നുളള അത്ഥം ആനന്ദമയശ 
ത്തിന്ന സിഭക്ധിക്കും. അതിനാല്‍ പ്രചുരതയെ_ആധികൃത്തെ 
കാണിക്കുന്നു, മയട്‌ എന്ന ശബ്ബും. 


തദ്ധേതുവ്യപദേശാച്ച. സൂത്രം 14. 


““ഏഷഫേവാനന്ദയാതി?? ഇവന്‍തന്നെ ആനന്ദിപ്പിക്കു 
ന്നു എന്ന ശ്രുതി ബ്രഹ്മം_പരമാത്മാവു” _തന്നെ എല്ലാവരുടെ 
യും ആനന്ദത്തിന്നു കാരണം എന്നു കാണിക്കുന്നതുകൊണ്ടും മ 
യട്‌ എന്ന ശബ്ദും ആനന്ദാധികൃത്തെ ത്തന്നെ കാണിക്കുന്നതു”. 


ഏതൊരുവന്‍ അന്യന്മാരെ ആനന്ദിപ്പിക്കുന്നവോ അവ 
ന്‍ അധികം ആനന്ദമുള്ളവന്‍ എന്നു ലോകത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമാ 
കുന്നവെല്ലെൊ. ഏതൊരുവന്‍ മറെറാരുവനെ ധനവാനാക്കു 
ന്നുവോ അവന്‍ അധികം ധനമുള്ളവന്‍ എന്നതുപോലെ എ 
ന്നു ധരിക്കേണം. അതുകൊണ്ടു മയട്‌ ശബ്ബൃത്തിന്നു പ്രാചുയ്യാ 
ത്ഥം ഉള്ളതുകൊണ്ടു ആനന്ദമയന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെ. 


ക 
മാന്ത്രവണ്ണ്ണികമേവചഗീയതേ. സൂത്രം 15. 


“ഘബ്രേഹ്മവിദാപ്ലോതിചരം?? ബ്രഹ്മത്തെഅറിഞ്ഞവന്‍ പ 
രമാനന്ദത്തെ പ്രാപിക്കുന്നു എന്നാരംഭിച്ചിട്ടു 


ചിട 


സത്യംജ്ഞാനമനന്തംബ്രഹ്മ്‌? 


പ്രകൃതമായ യാതൊരു ബ്രഹ്മത്തെ സത്യം ജ്ഞാനം അ 
നന്തം എന്ന വിശേഷണങ്ങളാല്‍ പ്രകടമാക്കിയിരിക്കുന്നവോ 
യാതൊന്നില്‍നിന്ന്‌ ആകാശാദിക്രമാനുസരണം സ്ധഖാവര 
ജംഗമങ്ങളായ സകല ഭൂതങ്ങളും ജനിച്ചിരിക്കുന്നുവോ യാതൊ 
ന്നു ഭൂതങ്ങളെ സൃഷ്ടിച്ചിട്ടു അവയില്‍ പ്രവേശിച്ചിട്ട ഗുഹയി 
ല്‍. ഹൃടയത്തില്‍ സവ്യാന്തരമദയി സ്ഥിതിചെയ്യുന്നുവോ, യാ 
തൊന്നിനെ അറിവാനായിട്ടാണോ അന്യം ആന്തരം അന്യം 
ആന്തരം എന്നാരംഭിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു?” ആ മന്ത്രവണ്ണങ്ങഥം 
പ്രകാശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മംതന്നെ €“അന്വയേ ന്തരആത്മാ 
ആനന്ദമയദാ” എന്നിവിടെ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


അന്വ്യോന്യയം വിരോധമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു മന്ത്രങ്ങരംക്കും 
ബ്രാഹ്മണങ്ങറംക്കും എഏകാത്ഥത്വംതന്നെ യൃക്തം. അങ്ങനെ 
അല്ലാതെ വന്നാല്‍ പ്രകൃതഹാനി അപ്രകൃതപ്രക്രിയാ എന്ന 
ദോഷം നേര്‍ടും. 


അന്നമയാദികളില്‍നിന്നു ആന്തരനായിട്ടോരോന്നിനെ 
കാട്ടിയതുപോലെ ആനന്ദമയനില്‍നിന്നന്യനായിട്ടൊന്നിനെ 
ശ്രുതി പറയുന്നതുമില്ല. 
“ഏആനന്ദോ ബ്ര്മേതിവ്യജാനാത്‌*?? 
ആനന്ദം ബ്രഹ്മം എന്നറിയെണം എന്ന്‌ ശ്രുതിയയംഉണ്ടു്‌. 
(തൈ. 8_6) ഭൃഗുവും വരുണനും തമ്മിലുള്ള സംവാദഘട്ടത്തി 
ല്‍ കാണുന്ന ശ്രുതിയാണിത്‌. അതുകൊണ്ടു ആനന്ദമമയന്‍ പ 
രമാത്മാവുതന്നെ. 
നേതരോ  നുപപത്തേഃ. സൂത്രം 16. 


ഉപപത്തിയില്ലാത്തതുകൊണ്ടു ഇരശ്വരനില്‍നിന്നന്യനാ 
യ ജീവന്‍ ആനന്ദമയശബ്ദുത്താല്‍ വാച്യനല്ലെന്ന കാരണ 
ത്താലും ആനന്ദമമയശബ്ദും പരമാത്മവാചകംതന്നെ. 


സോ. കാമയത. ബഹുസ്യറംം പ്രജായേയേതി. 
സതപോ/ തപൃതസതചസ്തപ്പ്വാഇദംസവ്ൃ 
മസ്തൃജതയദിദംകിംച. (തൈ. 2_6) 

ഞാന്‍ ബഹുവാകുന്നേന്‍ എന്നവന്‍ ആലോചിച്ചു. ആ 


ച്‌ 


ലോചിച്ചശേഷം ഇതെന്നു പറയപ്പെടുന്ന എല്ലാററിനെയും. 
സൃഷ്ടിച്ചു എന്നു പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

സൃഷ്ടീക്കുമുമ്പേയുള്ള ആലോചനം സ്ൃഷ്ടിക്കുമുമ്പേ വി 
കൃതവസ്ത്ൂക്കഠം ഒന്നുമില്ലെന്നു കാട്ടുന്നതുകൊണ്ടു സവ്ൃവികാരസ്ത 
ഷ്മികര്‍ത്തൃത്വം പരത്മാവില്‍തന്നെ ഇരിക്കുന്നതല്ലാതെ മറെറാ 
ന്നിലിരിക്കയില്ലെന്നുള്ള കാരണത്താല്‍ ആനന്ദമയന്‍ പരമാ 
ത്മാവൃതന്നെ. 


ഭേദവ്ൃയപദേശാച്ച- സൂം. 1. 
രസോവൈസഃ രസം ഫ്യേവായംലബ്ദവാ (നന്ദീഭവതി 
(തൈത്തിരിയം 2_ 
സാരം അവനെറ സ്വരരൂപമാകനമ. ജവൻ. ജ്വന്‍_സാ 
രഭൂതനായ അവനെ പ്രാപിച്ചിട്ടുതന്നെ ആനന്ദമള്ളവനാകുന്നു 
കള എന്ന വാകൃത്താല്‍ ജീവനെ ആനന്ദമയനിത്നിന്നു വേര്‍ 
തിരിച്ചു കാട്ടന്നതുകൊണ്ടു ജീവന്‍ ആനന്ദമയനല്ല. പ്രാപിക്കു 
ന്നവന്‍തന്നെ പ്രാപ്യമായ വ൩൮ാകയ യില്ലല്ലൊ. അങ്ങനെ 
പ ന 
4ആത്മാന്വേഷ്ടുവയഃ. ആത്മലാടാന്നചാംവിദ്യതെ?? ആ 
ത്മാവിന്‍ സ്വരൂപത്തെ നിരൂപിച്ചഠിടയണ്ടതാകന്നു. ആത്മ 
ലാഭത്തെക്കാഠം മിതേ അന്യമായിട്ടൊന്മില്ല എന്നുപദേശിക്കു 
ന്ന ശ്രുതിസ്തുതികഠംക്കെന്തുഗതി എന്നാണെങ്കില്‍ പറയാം:.... 


ആത്മാവിനെക്കാഠംമിതെ ഒന്൯മ ഒല്ലെന്നു ശ്രുതിയുപദേശി 
ച്ചതു സത്യംതന്നെ. എങ്കിലും പരമാത്മഭദാവത്തില്‍നിന്നു താഴ്ച, 
യില്ലാതെ ഇരിക്കുന്ന സ്വസ്വരൂപത്തെ അതേനിലയില്‍ അറി 
യാത്തതുകൊണ്ടു വ ദേഹാടികളില്‍ ആത്മാ 


വെന്നുള്ള മിഥ്യാബോധം ലോകത്തില്‍ കാണപ്പെടുന്നുണ്ടെ 
ല്ല്യൊ, അതുകൊണ്ടു ദേഹാദികളായി ഭവിച്ചിരിക്കുന്നവയുടെ 


ആത്മാവിനെ വിചാരിച്ചറിഞ്ഞിട്ടില്ലാത്തതുകൊണ്ടു അന്വേ 
ഷിക്കേണ്ടതും ലഭിക്കപ്പെടാതിരിക്കുന്ന ആത്മാവിനെ ലഭിക്കു 
ണ്ടതും കേഠംക്കപ്പെടാതിരിക്കുന്നതിനെ കേഴംക്കേണ്ടതും മന 
നം ചെയ്യപ്പെടാതിരിക്കുന്നതിനെ മനനം ചെയ്യേണ്ടതും അ 
നുഭവപ്പെട്ടിട്ടില്ലാത്തതിനെ അനുഭ വപ്പെടുത്തേണ്ടതും ആകുന്നു 
വെന്നള്ള ഭേദവപടേശം യുക്തംതന്നെ. 


രം 


:നാന്പയോ തോസ്ത്ിദരഷ്ടാ?? (ബ,ഹ. 8.1 _983) 


ഇവനെ കൂടാതെ കാണുന്നവനായിട്ടു അന്യന്‍ ഒരുവനില്ല. എ 
ന്നത്ഥമുള്ള ശ്രുതി അവനെ ഒഴിച്ച മററാരുമില്ലെന്നുപദേശിച്ചു 
കൊണ്ടു ഭേദഭാവത്തെ തള്ളികളയേണ്ടതാണെന്നും കാണിക്കു 
ന്നുണ്ടെല്ലൊ. 


പരമേശ്വരനാകട്ടെ അവിദ്യയാല്‍._.അജ്ഞാനത്താല്‍_ക 
ല്ലിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന കത്താവും ഭോക്താവും വിജ്ഞാനാത്മാവു 
മായ ജീവനില്‍നിന്നന്യനാകുന്നു. 


വാളും പരിശയും കയ്യില്‍ ധരിച്ച്‌” കയറില്‍ കൂടെ ആകാ 
ശത്തിലേക്കു കയറിപ്പോകുന്ന ഇന്്രജാലക്കാരനായ മായാവി. 
മിഥ്യാസ്വരൂപന്‍. ആ മായാവിതന്നെ ഭൂമിയില്‍ നില്ലുന്ന 
സത്യസ്വരൂപനുമാകുന്നതുപോലെ മിഥ്യാസ്വരൂപന്‍ ജീവന്‍; 
സത്യസ്വരൂപന്‍ ഈശ്വരന്‍ ഇപ്രകാരം ജീവന്നും ഈശ്വര 
ന്നമുള്ള ഭേദത്തെ ആശ്രയിച്ചിട്ടാണ്‌ ““നേതരോ ൧ നുപത്തേട?? 


*:ഭേദവ്യപദേശാച്ചു?? എന്ന രണ്ടു സുത്രങ്ങഠംകൊണ്ടു ശ്രുതി 
ബോധിപ്പിക്കുന്നത്‌. 


കാമാച്ചനാനുമാനാപചേക്ഷ. സൂത്രം 18 


ആനന്മമയാധികാരത്തില്‍:__4“സോ / കാമയതബഹുസ്യാം പ്ര 
ജായേയേതി?? ഞാന്‍ ബഹുവായി ഭവിക്കുന്നേന്‍ എന്നാഗ്രഹി 
ച്ചതായിട്ടും പറയപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ അനുമാനപ്രമാണത്തെ അ 
പേക്ഷിച്ചായിരുന്നാലും സാംഖ്യര്‍ കല്പിക്കുന്ന അചേതനപ്രധാ 
നമോ ജീവനോ ആനന്മമയ ശബ്ദുത്താലൊ ജഗല്‍കാരണമാ 
യിട്ടോ പറയപ്പെടുവാന്‍ പാടില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: __കാ 
മയിതൃത്വം. കാമിപ്പാനുള്ള സാമത്ഥ്യം ചേതനത്തിന്നല്ലാതെ 
അചേതതത്തിന്നില്ലെന്നതു സ്തൃഷ്ടമാണെല്ലൊ. 


ദേഹാഭിമാനിയയം അതിനാത്ത്തന്നെ പരിച്ഛിന്നനുമായ 
ജീവന്‍ ജഗല്‍സ്തൃഷ്ടികാരണമാവാന്‍ അഹരുമല്ല. അതിനാല്‍ 
ആനന്ദമയശബ്ദത്താല്‍ പ്രധാനമോ ജ്വനോ നിര്‍ദ്ദേശിക്ക 
പ്പേടുന്നില്ല. ““ഈക്ഷതേന്നാശബ്ും?? എന്ന 5വാംസുതൂത്താല്‍ 
പ്രധാനം ജഗല്‍കാരണമമല്ലെന്നു നിരാകരിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു 


ക 


വെങ്കിലും കറമയിതൃത്വശ്രുതിയെ അടിസ്ഥാനമാക്കട്ടും നിരാ 
കരിക്കപ്പെടുന്നതു വേടാന്തവാക്യങ്ങളുടെ ഗതിസാമാന്യ 
ത്തെ. എല്ലാ വാക്യങ്ങളും ഒരേ വസ്തൂവിനെത്തന്നെ ജഗല്‍കാ 
രണമാക്കിക്കാണിക്കുന്നവെന്ന സംഗതിയെ വിസ്തരിപ്പാന്‍വേ 
ണ്ടീട്ടാകുന്നു. 


അസ്ധതിന്നസ്യച തദ്യോഗം ശാസ്ത. സൂത്രം 19. 


ഇന സംഗതികൊണ്ടും ആനന്ദമയശബ്ും പ്രധാനത്തിലോ 
ടൂ ; ന വം 
ജീവനിലോ പ്രയോഗിക്കപ്പെട്ടതല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: 
അസ്മിന്‍? പ്രകൃതനായ ആനന്ദമയ നിര്‌: അസ്യ-ഇവന്ന്‌_ 
ജീവന്ന്‌', തദ്യോഗം-ആഭാവത്തെ.മുകരിയെ,ശാസ്തിശാസി 
ക 
ക്കുന്നു: കല്പിക്കുന്നു പ്പി ജീവന ആനന്ദമയനില്‍ ചേരു 
ന്നതാണ്‌ മുക്തിയെന്നു ശാസ്ത്രം നിശ്ചയിച്ചിരികടന്നെതുകൊണ്ടു 
ലു ദ്ദ വു ടു 

അനന്ദമയ ശബ്ദുപ്രയോഗം ജീവനെ ജദ്േശിച്ചിട്ടുള്ളതല്ലെന്നു 
സിദ്ധിക്കുന്നുവെന്നു സാരം. 


ആശാസ്ത്രവാക്യം:_ ““യദാഫേവൈഷ ഏതസ്തിന്നദുശ്യേ 
 നാത്തമ്യേ / നിരുക്തേ / നിലയനെ 7 ഭയം പ്രതിഷ്ടാംവിന്ദതേ 
അഥസോ ; ഭയംഗതോഭവതി യദാ വൈഷ ഏതസ്തിന്നുദ 


രമന്തരം കരുതെ അഥതസ്യഭയം ഭവതി? (തൈ __!) എ 
പ്പോഠം ജീവന്‍ ദൃശ്യമല്ലാത്തതും (സ്ഥൃലമല്ലാത്തതും) ആത്മാവ 
ല്ലാത്തതും (ലിംഗശരീരമില്ലാത്തതും) നിരകതമല്ലാത്തതും (വാ 
ച്യ്യാത്ഥമല്ലാത്തതും) നിലയനം ഇല്ലാത്തതും (അന്യമായ ആസ്ത്റ 
ദം ഇല്ലാത്തതും സ്വമഹിമാവില്‍ത്തന്നെ പ്രതിഷ്ടിതവും)ആയ 
ഇതില്‍_.ഈ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഭയം കൂടാതിരിക്ത്തെക്കവിധം പ്ര 
തിഷ്ണയെ_സാക്ഷാല്‍കാരരൂപമായ ജ്ഞാനത്തെ ഐക്യത്തെ 
_പ്രാപിക്കുന്നുവോ അപ്പോം അവന്‍_ ആജ്ഞാനി_ ഭയരഹിത 
നായി ഭവിക്കുന്നു. സംസാരഭയം പിന്നെ അവന്നുണ്ടാകുന്നില്ല. 
എപ്പോഠം ആ ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്ന്‌' അല്ലമാത്രമായ ഭേദമെങ്കി 


ലും തനിക്കുണ്ടെന്നു വിചാരിക്കുന്നവോ_അഥവം കാണുന്നുവേര 

അപ്പോം അവന്‍_ആ ജ്ഞാനി ഭയത്തില്‍നിന്നു നിര്‍മ്മുക്ത 

നാകുന്നില്ല. അതിനാല്‍ ആനന്ദമമയന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെ എ 
ലി ി 

ന്നു ധരിച്ചാല്‍ മാത്രമേ ശാസ്ത്രവചനം സാത്ഥമാകയുള്ളൂ. പ്ര 


ക 


ധാനമോ ജീവനോ എന്നു ധരിച്ചാല്‍ ശാസ്ത്ൂും ദുബ്ദലം എന്നു 
തന്നെവരും. ആനന്ദമയന്‍ പരമാത്മാവുതന്നെ, പ്രധാനമേഠ 
ജീവനോ അല്ല, എന്നു സിഭ്ധാന്തം. 


വൃത്തികാരമതാനുസരണം ആനന്ദമയാധികരണഭാഷ്യം 
ഇവടെ അവസാനിച്ച. 


സൂത്രങ്ങംക്കു വൃത്തി __ പദ്യത്മകമായ ഭാഷ്യം ചെയ്തിട്ട 
ള്ള സുരേശ്വരാചായ്യ്കുരേയാണു വ്ൃത്തികാരന്‍ എന്നു പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നതു. അദ്ദേഹത്തിന്‍െറ അഭിപ്രായത്തില്‍ ആനന്ദമയശ 
ബും പരമാത്മാവിനെ കാണിക്കുന്നു എന്നുറപ്പിക്കുവാന്‍ തക്ക 
വിധം വേടാന്തവാക്യങ്ങരംക്കു ഭാഷ്യം ചെയ്തിരി ടന്നു. ഇതു 
സിദ്ധാന്തമാണെന്നു വരികയില്ല. പുവ്വപക്ഷമാണെന്നു ഭാഷ്യ 
കാരന്‍ ആദിശങ്കരാചായ്യസ്വാമികം സൂചിപ്പിക്കുന്ന ഭാഗ 
ത്തെ താഴെ കാണിക്കുന്നു: 


താഴെകാണുന്ന ചോദ്യത്തിനു വൃത്തികാരന്‍ മവപടി പ 
റവാന്‍ ബാഭ്ധ്യസ്ഥനാണു'__ 


അന്നമയനില്‍്‌നിന്നന്യന്‍ പ്രാണമയന്‍, അവനില്‍നി 
ന്നാന്തരന്‍ മനോമയന്‍, അവനില്‍നിന്നാന്തരന്‍ വിജ്ഞാനമ 
യന്‍൯,എന്ന നാലഭിക്കിലും മയട്ടിന്നു വികാരാത്ഥമിരിക്കെ അതി 
ലുരംപ്പെട്ട ആനന്ദമയന്‍, എന്നതിലെ മയട്ടിന്നു പെട്ടെന്നൊ 
രു പ്രാചൃയ്യാത്ഥം_ അദ്ധജരതിന്യായം-എങ്ങനെ വന്നുവെന്ന 
തിന്ന സമാധാനം വൃത്തികാരന്‍ പറയേണം. വൃദ്ധയായ ഒരു 
സ്ത്രീയുടെ പകുതിഭാഗത്തില്‍ പ്രേമം, ഇതരഭാഗത്തില്‍ പ്പേമ 
മില്ല, എന്നു വരുന്നതുപോലെ അല്ലയോ ഇവിടെ ആനന്ദമയ 
നിലെ മയട്ടിന്നു പ്രാചയയ്യാത്ഥം എന്നു പറയുന്ന വാദം. 


ബ്രഹ്മപ്രകരണത്തില്‍ ഉംപ്പെട്ടിരിക്യൊല്‍ ആവിധം പ 
റവാന്‍ വിരോധമില്ലെന്നാണെങ്കില്‍ അന്നമയാദി നാലും ആ 
പ്രകരണത്തില്‍ ഉള്ളതുകൊണ്ടു അവയും ബഹ്മംതന്നെയെന്നു 
പറയുവാനെന്തുവിരോധം എന്ന ചോട്ലത്തിന്നു പൂവ്ൃപക്ഷി:_ 
4അന്നമയാടികരംക്കു' അബ്രഹ്മത്വം _ ബുഹ്മമല്ലെന്നു പറയുന്ന 
തു_യൃക്തംതന്നെ. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ അന്നമയാദികളില്‍ 
നിന്‌ ആന്തരനായ അന നെ ശ്രുതി കാണിക്കുന്നുണ്ട്‌. ആന 


പ: 


ന്ദമയനില്‍നിന്ന്‌ ആന്തരനായിട്ടാരെയും കാണിക്കുന്നില്ല. അതു 
കൊണ്ടു ആനന്ദമയന്‍ മറവള്ള അന്നമയാദികളുടെ പ്രതിഷ്ഠാ 
സ്ഥാനമായ ബ്രഹ്മം. ഇതിനെ സ്വീകരിക്കാഞ്ഞാല്‍പ്രുകൃതത്തി 
ന്ന ഹാനിയും അപ്രകൃതപ്രക്രിയയും വന്നുചേരും എന്നു സമാ 
ധാനം പറയുന്നുവെങ്കില്‍ അതിന്നു മവപടിപഠറയാം. അന്നമ 
യാദികളില്‍നിന്ന്‌' അന്യനായ ആന്തരനെ കാണിച്ചിരിക്കുന്നതു 
പോലെ ആനന്ദമമയനില്‍ നിന്നു അന്യനെ പറഠഞ്ഞതായിട്ടു കാ 
അന്നില്ല. എങ്കിലും ആനന്മമയന്നു ബ്രഹ്മത്വം സിദ്ധിക്കയില്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ആനന്മമയനെ പറയുന്നഷട്ടത്തില്‍ “ത 
സൃ പ്രിയമേവശിരദ മോടോ ഒക്ഷിണദ പക്ഷഃ പ്രമോടട ഉ 

൭ ൭ % [1 
ത്തരഃ പക്ഷഃ ആനന്ദ ആത്മാ ബ്രഹ്മപച്ഛും പ്രതിഷ്ഠാ?” എന്നു 
ശ്രുതി ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 

“ഫ്ലിയംതന്നെ അവന്‍െറ_ആനന്ദമയന്‍െറ ശിരസ്സ്‌. 
മോദം വലത്തെ ചിറക്‌. പ്രമോദം ഇടത്തെചിറക്‌. ആനന്ദം 

വ ലി [) 
ആത്മാവു, ബരഹ്മപച്ഛുംപ്രതിഷ്കാ?” എന്ന്‌ ശ്രുത്യത്ഥം. അതില്‍ 
“സത്യം ജ്ഞാനമനന്തംബ്രഹ്മ?? എന്ന പ്രകൃതമായ ബ്രഹ്മത്തെ 
മ 

യാണു” ബ്രഹ്മപുച്ഛും പ്രതിഷ്ണായെന്നു കാണിച്ചിരിക്കുന്നതു”. 


അതിനെ അറിയിപ്പിക്കുവാനാണു്‌” അന്നമയംമുതല്‍ ആ 
നന്ദമയംവരെയുള്ള അഞു കോശങ്ങളെ ശ്രുതി ബോഗിപ്പിക്കു 
ന്നതു. അതില്‍ പ്രകൃതഹാനി അച്പകൃതപ്രക്രിയാ എന്ന ദോ 


ഷം എങ്ങനെ ഭവിക്കും. 
ഇവടെ ഒരു ശങ്ക. 


ആനന്ദമയന്‍െറ അവയവമായിട്ടാണു' ബ്രഹ്മപച്ഛും പ്ര 
തിഷ്ഠാ എന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതിന്നത്ഥം. അങ്ങനെ വരു 
മ്പോരം ബ്രഹ്മത്തിന്നു സ്വപ്രാധാന്ൃത്വം_സ്വാതന്ത്യം_ആന 
ന്ദമമയന്‍െറ അവയവമല്ലാത്ത ഒരു നില _ എങ്ങനെ സിദ്ധി 
ക്കും, എന്നു ശങ്കിക്കുന്നു വെങ്കില്‍ പ്രകൃതം ബ്രഹ്മമായതുകൊണ്ടു 
സിദ്ധിക്കും എന്നു നോം പറയുന്നു. 


ആനന്ദമയന്‍െറ അവയവമായിട്ടുതന്നെ ബ്രഹ്മം അറിയ 
പ്പെടുന്നുവെന്നു വരുന്നതുകൊണ്ടു പ്രകൃതത്തിന്നു ഹാനി വരു 
ന്നില്ല. ആനന്ദമയന്‍തന്നെ ബ്രഹ്മം എന്നു വരുന്നു, എന്നു 
പറയുന്നുവെങ്കില്‍ അതിന്നു സമാധാനം പറയാം... 


കം 09. 


ആ ബ്രഹ്മംതന്നെ ആനന്ദമയന്‍െറ ആത്മാവു”_ സ്വരു 
പം_ അവയവി . എന്നും ആ ബ്രഹ്മംതന്നെ പച്ഛും_ പ്രതിഷ്ട. 
അവയവം. എന്നും വരുന്നതു സമഞ്ജസം_ ചേച്ച _യാകയില്ല. 
ബ്രഹ്മപച്ഛും പ്രതി എന്നതിലുള്ള ബ്രഹ്മശബ്ദംതന്നെ പ്രക 
തമായ ബ്രഹ്മത്തെ കാണിക്കുന്നുവെന്നു ധരിക്കുന്നതാണ്‌” ,യു 
ക്തം ബ്രഹ്മശബ്ദുസംയോഗം ഇവടെ കാണുന്നതുമുണ്ട്‌. ആ 
നന്ദമയവാകൃത്തില്‍ ബ്രഹ്മശബൂസംയോഗം ഇല്ലതാനും. 


എന്നു മാത്രമല്ല ബ്രഹ്മപല്ഛും പ്രതിഷ്ഠാ എന്നു പറഞ്ഞി 
ട്പിന്നെ ഇവിധം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. തദപ്പേഷശ്ലോകോ 
ഭവതി: 


““അസന്നേവസഭവതി അസദ്‌ ബൃഹ്മേതീ വേദചേത്‌. 
അസ്തിബ്രഹ്മേതിചേട്‌ വേദസന്തമേനം തതോവിദുഃ.?? 


ബ്രഹ്മം അസത്താണ്‌ _ ഇല്ലാത്ത ഒന്നാണ്‌” എന്നൊരുവന്‍ അ 
റിയുന്നുവെങ്കില്‍ ആവിധം അറിഞ്ഞവന്‍തന്നെ ഇല്ലാത്തവന്‍ 
എന്നു വരും. ബ്രഹ്മം ഉണ്ടെന്നറിയുന്നുവെങ്കില്‍ അവന്‍ ഉള്ള 
വന്‍തന്നെ എന്നു മഹാത്മാക്കഠം അറിയുന്നു എന്നാണു്‌ ശ്ശോ 
കാത്ഥം. 


ഈ ശ്ലോകത്തില്‍ ആനന്ദമയനെ രണ്ടാമതു പറയാതെ 
ബ്രഹ്മം ഉണ്ടെന്നറിയുന്നതുകൊണ്ടുള്ള ഗുണപും ഇല്ലെന്നറിയു 
ന്നതിനാലുള്ള ദോഷവും പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ ബ്രഹ്മപുച്ഛും പ്ര 
തിഷ്ടാ എന്ന വാക്യത്തില്‍ ബ്രഹ്മത്തിന്നുതന്നെ സ്വപ്രധാന 
ത്വം എന്നു നിശ്ചയിക്കേണം. 


ആനന്ദമയനായ ആത്മാവുണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്ന ശങ്ക 
ക്കവകാശമില്ല. പ്രിയമോടാദിവിശിഷ്ടുനായ ജീവാത്മാവുണ്ടെ 
ന്നു സവ്വലോകപ്രുസിദ്ധംതന്നെ. 


എന്നാല്‍ സ്വപ്രധാനമായ ബ്രഹ്മത്തെ ആനന്ദമയന്‍െറ 
വൃഷ്ണം എന്ന പടദത്താല്‍ അവയവത്വേന കള്ലിച്ചതു എങ്ങ 
നെ എന്നു ശങ്കിക്കുന്നുവെങ്കില്‍ അതൊരു ടോഷമല്ല. പുച്ഛം 
പോലെ ഇരിക്കുന്നതെന്നേ അത്ഥമുള്ള. ലൌകികമായ എ 
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ല്ലാവിധാനന്ദത്തിനേറയും പ്രതിഷ്കയും പ്രധാന ആശ്രയവും 

ഏകസ്ഥാനവുമാണ്‌' ബ്രഹ്മാനന്ദം എന്നാണു്‌” വിവകഷ. 
“ഏതസ്വ്യൈവാനന്ദസ്യാന്യാനിഭതാനി 
മാത്രാമുപജീവന്തി?* 

അന്യങ്ങളായ ഭതങ്ങരം_ ഉ ണ്ടായവയെല്ലാം_ ഈ ബ്രഹ്മാനന്ദ 

ത്തിന്‍െറ അംശത്തെ അനുഭവിച്ചപജീചിക്കുന്നു. (ബൃഹ 49. 

99) എന്നത്ഥമുള്ള ശ്രുതി കാണപ്പെടുന്നു. 


അതുമാത്രമല്ല, ആനന്ദമയന്‍ ബ്രഹ്മം എന്നു ധരിക്കു 
മ്പോഠം പ്രിയാ പ്രിയമുള്ള സഥഗുണബ്ബഹ്മത്തെ അംഗീകരിക്കേ 
ണ്ടിവരും. വാക്യശേഷത്തില്‍ ബ്ഹമം നിപ്പിശേഷം_ നിര്‍ഗു 
ണം _എന്നറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 


യതോ വാചോ നിവത്തന്തെ 

അപ്രാപ്യമനസാ സഹ 

ആനന്ദം ബ്രഹ്മണോ വിദ്വാ_ 

ന്നബിഭേതികതശ്ചന. (തൈ. 9-9) 
യാതൊന്നില്‍ വാക്കുകറംക്കും മനസ്സിന്നും പ്രവേശമില്ലെയോ 
ആ ബ്രഹ്മസ്വരൂപമായ ആനന്ദം അനുഭവിച്ചറിഞ്ഞവന്‍ ഒ 
ന്നില്‍നിന്നും ഭയപ്പെടുന്നില്ല. എല്ലാം ബൃഹ്മമായിത്തന്നെയി 
രിക്കയാല്‍ ,ഭയത്തിന്ന കാരണമായ രണ്ടാമതൊരു വസ്ത്വില്ലം 
എന്നവന്നനുഭവപ്പെട്ട എന്നുള്ള ശ്രുതി ബൃഹ്മം നിവിശേഷമാ 
ണെന്നറപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 

മയട്ടിന്നു പ്രാചുയ്യാത്ഥം കല്ലച്ച ബ്രഹ്മം അധികാനന്ദമു 
ള്ളതെന്നു ധരിക്കുമ്പോഠം അല്പമായ ദുടഖവുമുണ്ടെന്നു തോന്നു 
മ വു ട്‌ 

വാനിടയുണ്ട്‌. ആധിക്യത്തിന്നു വ!രോധിയായ അല്ലീയതയും 
ലോകത്തില്‍; പ്രസിക്ധമാകുന്നു. അങ്ങനെ വരുമ്പോം:__ 





യത്രനാന്യത്‌” പശ്ൃതിനാന, വംണോതീ 

നാമ്യദ്വിജാനാതിസഭമാ. (ഛാ. 1_ഒര്‍. 1) 
യാതൊന്നില്‍ അന്യത്തെ കാണുകയ്യം കേഠംക്കുകയയം അറിയുക 
യും ചെയ്യുന്നില്ലെയോ_യാതൊരു വസ്ത്രവില്‍നിന്നമ്യയമായിട്ടു 
യാതൊന്നമില്ലെയോ ആ പരിപുണ്ണുവസ്തവാകുന്നു ഭൂമാവു' _എ 
ന്നത്ഥമുള്ള ശ്രുതിപ്രകാരം ഭൂമ ബ്ൂഹ്മത്തില്‍ ദുടഖമുണ്ടെന്നു പറ 
ഞ്ഞാല്‍ ശ്രുതിക്കു വിരോധം നേരിടും. 


പിട 


കാരോ ശരീരത്തിലും പ്രിയാപ്രിയങ്ങരം ഒരുപോലെജല്ലാ 
ത്തതുകൊണ്ട്‌” ആനന്ദമമയന്നു ഭിന്നത്വം കാണപ്പെടുന്നു. ബ്ര 
മമകട്ടെ എല്ലാ ശരീരത്തിലും ഭേദമില്ലാത്തതുമാകുന്നു. 
“സത്യം ഇഞാനമനന്തം ബ്രഹ്മ? (തൈ. 9.1) ബ്രഹ്മം നാശ 


രഹിതം. ജ്ഞാനസ്വരൂപം, അന്തമില്ലാത്തത്‌ എന്നു ശ്രുതിയു 
പദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഏകോദേവഃ സവ്ൃഭതേഷുഗുഡാഃ 
സവ്വവ്യാപീസപവ്ൃഭൂതാന്തരാത്മാ. (ശ്വേതാ. 6 _11) 


ഏകനായ ദേവന്‍ സവ്ൃഭരുങ്ങളിലും ഗുഡനായും സവ്ൃവ്യാപി 
യായും സവ്ൃഭതങ്ങളുടെ ആന്തരാത്മാവായുയം ഇരിക്കുന്നുവെന്നും 
ശ്രുതി ഉപദേശിക്കുന്നു. 

ശ്രുതിയില്‍ ആനന്മമയശബ്ബുത്തെ ആവത്തിച്ചു പറയു 
ന്നില്ല. പ്രാതിപദികാത്ഥം മാത്രമേ എല്ലാശ്രുതികളിലും ആവ 
ത്തിക്കപ്പെടുന്നുള്ള. ആനന്ദമയശബ്ദത്തിലുള്ള 4“ആനന്ദ്‌? 
എന്ന ശബ്ദൃത്തിന്നാണ്‌' പ്രാതിചടികം എന്നുപേര്‍. 


മേോസൊവൈസഃ രസംഫ്വ്യേവായ- 
ലബ്ദവാനന്ദീഭവതി കോഫ്ചയേവാന്യാത്‌ 
കടപ്രാണ്യാത' യടേഷആ കാശ ആനന്ദോ 
നസ്യാത??. 
സൈഷാ ആനന്ദസ്യമ്‌ മാംസാ ഭവതി? 
““ആനന്ദംബ്രഹ്മണോവിട്വാ൯ നബിഭേതികുതശ്ചന്‌? 
(തൈ. 2./_ട,9 
ഈ ശ്രൂതികളുടെ അത്ഥം മുമ്പെ പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ വ്‌; 
ണ്ടും ഇവടെ എഴുതുന്നില്ല. 
ആനന്ദമയശബ്ചൃത്തിന്ന്‌” ബരഹ്മവിഷയത്വം നിശ്ചയിക്ക 
പ്പെട്ടിരുന്നുവെങ്കില്‍ :4ആനന്ദ?? എന്നതില്‍ മയി? എന്ന ശ 
ബലംകൂടെ ചേത്തുമായിരുന്നു. ആവിധം ചെജ്യാത്തതുകൊണ്ടും 
പ്രിയാദ്യവയവകല്ലനനിമിത്തപും ആനന്ദമയന്ന്‌ ബ്രഹ്മത്വമി 
ല്ലെന്നു നോം പറയുന്നു. 
“ഡിഭ്ഞാനമാനന്ദംബ്രഹ്മ.?? (ബൃഹ. 3_9_89) 
എന്ന ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്ന ആനന്ദം എന്ന പ്രാതിപടികശ 
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ബും ബ്രഹ്മത്തില്‍ പ്രയോഗിച്ചതായി കാണുന്നതുകൊണ്ടും ആ 
നന്ദമയന്‍ ബ്രുഹ്മമല്ല. 


സ്കേദേഷആകാശ ആനന്ദോനസ്യാത്‌?? 


എന്ന വാക്യം ബ്രഹ്മവിഷയമായ പ്രയോഗമാകുന്നു. ആനന്ദ 
മയശബ്ദത്തിന്‍െറ ആവത്തനമല്ലെന്നറിഞ്ഞകൊള്ളേണം. 


“ഏതമാനന്ദമയമാത്മാനമുപസം ക്രാമതിറ? (തൈ. 9_8) 
ഈ ആനന്ദമയനായ ആത്മാവിനെ ചെന്നുചേരുന്നു എന്നത്ഥ 
മായ ശ്രുതിക്ക്‌” ബ്രഹ്മവിഷയത്വമില്ല. വികാരാത്മാക്കളും ആ 
ത്മാവല്ലാത്തവയും ഉപസംക്രമിപ്പാന്‍ യോഗ്യങ്ങളുമായ അന്ന 
മയാദികളുടെ പ്രവാഹത്തില്‍ ഉ ംപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു ആ 
നന്ദമയന്നു ബ്രഹ്മത്വം സിദ്ധിക്കയില്ല. 


ശങ്കു. 

ആനന്ദമയന്‍ അന്നമയാടികളെപ്പോലെ ബ്രഹ്മമല്ലാത്ത 
വന്‍ എന്നുവന്നാല്‍ വ്‌'ദ്വാന്ന്‌ ബ്ര്മപ്പാപ്തിരുപമായ ഫലം 
പറയപ്പെടുമായിരുന്നില്ല. 


സമാധാനം. 


ഇതൊരു ദോഷമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ആനന്ദ 
മയനെറ പുച്ഛം പ്രതിഷ്ാ എന്നു പഠഞ്ഞിരിക്കുന്നതു ബ്രഹ്മ 
ത്തെകറിച്ചാകയാല്‍ അതില്‍ ചെന്നുചേരുന്ന വിദ്വാന്ന്‌” ബ്ര 
ഛമപ്രാച്തിരൂപമഠയ ഫലം സിദ്ധിക്കുന്നു. അതീന്നടുത്തുള്ള 
ഡ്യേതോവാചോനിവത്തന്തെ?? എന്ന ഗ്രോകത്താല്‍ ബ്രഹ്മസ്വ 
റ [നി 
രൂപത്തെ വിസ്തൂരിക്കുന്നതുമണ്ടു്‌. 


ആനന്ദമയസന്നിധാനത്തില്‍ 4“: സോ ( കാമയത്‌"അവന്‍ 
കാമിച്ചുവെന്ന പ്രയോഗം ആനന്ദമയന്‍ ഒേഹ്മംതന്നെ എന്നു 
മുമ്പെ ഉദാഹരിച്ചുവെല്ലെൊ. ആ വാദം ശരിയല്ല. ആശ്രുതി 
വചയത്തിന്‍െറ അധികം സമീപത്തിലുള്ള ബ്രഹ്മപുച്ഛം പ്രതി 
ഷാ എന്ന വാക്യത്താല്‍ കാണിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തോടട സംബ 
ന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതാകുന്നു. അല്ലാതെ ആനന്ദമയന്‍ ബ്രഹ്മമാ 
ണെന്നു കാണിക്കുന്ന പ്രയോഗമല്ല. അതിനെത്തന്നെ അ 
പേക്ഷിച്ചിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു” ഉത്തരഗ്രന്ഥത്തിലെ ““രസോ 
വൈസഃ?? ഇത്യാദി വാക്യങ്ങളും ആനന്ദമയനെ കാണിക്കുന്ന 
വയല്ല. 


__ 103. 


ശങ്ക. 


“ദസാ ( കാമയത്‌? എന്നതില്‍ കാണുന്ന സഃ? എന്ന 
പുല്ലിംഗനിദ്ദേശം ബ്രഹ്മത്തില്‍ യോജ്മിക്കയില്ലെല്ലോ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ ഇതൊരു ദോഷമല്ല. 


““തസ്മ്ാദവാഏതസ്മ്ാ ഭഓാത്മന ആകാശഃ സംഭതദ?? എ 
ന്ന ദിക്കില്‍ പ്രകൃതമായ ബ്രഹ്മത്തെ പുല്ലിംഗമായിട്ട പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്നു. 


ഭൃഗു വരുണന്നുപദേശിച്ചിരിക്കുന്ന വിദ്യയില്‍ 


“ആനന്ദോ ബ്രഹ്മേതിപ്യജാനാത്‌?? എന്നു കാണുന്ന 
€€ ൧൭൭ ം 
ആനന്ദശബ്ൂത്തില്‍ “*മയട്‌?? എന്ന പ്രത്യയമില്ല. പ്രിയ ശിര 
സ്സൂമുതലായ അവയവ കല്ലനയുമില്ലാത്തതുകൊണ്ടു ആനന്ദം 
ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നതു യുക്തം. 


അല്ലമാത്രമെങ്കിലും വിശേഷത്തെ ആശ്രയിക്കാതെ ബ്ര 
ഛ്മത്തിന്നു പ്രിയശിരസ്സൂ മുതലായ അവയവകല്ലനം യോജിക്ക 
യില്ല. ഇവടെ സവിശേഷമായ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രതിപാദിപ്പാന്‍ 
ഭാവിക്കുന്നതുമില്ല. വാക്കിന്നും മനസ്സിന്നും വിഷയമല്ലാത്ത നി 
വിശേഷബ്രഹ്മത്തെയാണ്‌” ഇവിടെ പ്രതിപാടിക്കുന്നതു്‌', എ 
ന്നു ശ്രുതി സ്തുഷ്ടമാക്കീട്ടുണ്ടു. അതുകൊണ്ടു്‌” അന്നമയാദികളിലെ 
മയളിന്നെന്നപോലെ ആനന്ദമയനിലെ മയട്ടിന്നും വികാരാ 
ത്ഥംതന്നെ; പ്രാചുയ്യപ്യാത്ഥം ഇരിക്കയില്ല. സൂത്രങ്ങളെയാകട്ടെ 
ഇപ്രകാരം വ്യാഖ്യാനിക്കണം: 4ബ്രഹ്മപുച്ഛും പ്രതിഷ്ഠാ?"എ 
ന്നതില്‍ ആനന്ദമമയന്‍െറ അവയവം എന്ന അത്ഥത്തിലോ അ 
തോ ബ്രഹ്മത്തെ പ്രധാനമാക്കിട്ടോ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്നാ 
ലോചിക്കണം. 

പുച്ഛുശബും ആനന്മമയനന്‍െറ അവയവം എന്ന അത്ഥ 
ത്തിലാണ്‌ പ്രയോഗം എന്നു വാദിക്കുമ്പോഠം “: ആനന്ദമയോ 
൧ ഭ്യാസാത ?? ““ആനന്ദമയ ആത്മാ? എന്നശ്രുതി ബുഹ്മചുച്ഛും 
പ്രതിഷ്ഠാ എന്ന വാക്യത്താല്‍ സ്വതന്തുമായ ബ്ഹ്മത്തെത 
ന്നെ ഉപദേശിക്കുന്നു. ആ വിധത്തില്‍ത്തന്നെ പലശ്രുതിവാക്യ 
ങ്ങളിലും ആവത്തിച്ചു കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു”. അസന്നേവസഭവ 


തി? എന്ന നിഗമനശ്ലോകത്തില്‍ കേവലബ്ബഹ്മത്തെ ആവ 
ത്തിക്കുന്നുള്ള. 
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ലികാരശബ്ദാന്നേതിചേന്നപ്രാചുഷ്യാത്‌** വികാരശബ്ബും. 
ഉള്ളതുകൊണ്ടു ആനന്ദമയന്‍ ബ്രഹ്മമല്ല എന്ന വാദം ശരിയ 
ലു. മയട്ടിന്നു വികാരാത്ഥമല്ല. പ്രാചയയ്യാത്ഥമാണു" എന്നു സ 
മാധാനം പറഞ്ഞതിനെ പരിഹരിക്കേണം. അതിന്നായിട്ട സ 
മാധാനം പറയുന്നു:__ 


പ്രാചുയ്യാത്ഥമായാലും അവയവാത്ഥമാകന്നതിന്നു വിരോ 
ധമില്ല. പ്രാമുയ്യ യം പ്രായേണ പ്രചുരത എന്ന അത്ഥത്തില്‍ 
പ്രയോഗം. അവയവം ഉള്ളതുപോലെ എന്ന അത്ഥത്തില്‍ പ്ര 
യോഗിച്ചിരിക്കുന്ന. അന്നമയം മുതല്‍ ആനന്ദമയന്‍വരെയയ 
ള്ള അഞ്ചിന്നും ശിരസ്സുമുതലായ അവയവങ്ങളെ പറഞ്ഞതു 
പോമല ഒരവയവം ബ്രഹ്മത്തിന്നും നിശ്ചയിപ്ചിട്ടു ബ്രഹ്മപച്ഛും 
പ്രതിഷ്ടാ എന്നുപറഞ്ഞതു'” അവയവം ഉ്നെന്നു കാണിപ്പപാന 
ല്ല. അനേകശ്രുതികളില്‍ ആനന്ദപദത്തെ. മാതം ആവത്തിച്ചി 
ടതുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മം സ്വതന്ത്രം എന്നാച്പിച്ച കഴിഞ്ഞിരിക്കു 
ന്൯. ആനന്ദമയസഹിതമായ വികാരമുള്ള സച്ൃത്തിന്നും കാര 
ണമായിട്ടു ബ്രഹ്മം പഠയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


* “ഇദംസവ്യമസ്പജതയട്‌ ഒം ചി്ച? 


ഇദ്കാണപ്പെടുന്ന സവ്ൃത്തെയും സ്തഷ്ടിച്ചു എന്നത്ഥം. 
സവ്വകാരണമായ ബ്രഹ്മം തന്നാല്‍ സ്ത.പ്ഠിക്കപ്പെട്ട കായ്യത്തി 
നെറ അവയവമായിരിക്കുക എന്നതു സംഭാവ്യമല്ല. 


അന്യങ്ങളായ സൂത്രങ്ങളും പുച്ഛുശബ്ുത്താല്‍ പറയപ്പെ 
ട്ടിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തെ പറയുന്നവതമന്നെയെന്നു കണ്ടുകൊ 
ളേളേണം. 


അന്തരധികരണം 1. 
*: അന്തസ്പുദ്ധമ്മോപദേശാത്‌*? സൂത്രം 50 
അഥ യ ഏഷോ, ന്തരാടിത്യേഹിരണ്മയഃ 
പുരുഷോദൃശ്യതേ ഹിരണ, ശൃശ്രുഹിരണ്യകേശ 
ലി [1 ) ടു 25 
ആപ്രണഫാത്‌' സവ്വഏവ സവണ്ണു?” തസ്യയഥാക 
പ്യാസം പുണ്ഡരികമേവ മക്ഷിണീതസ്്ോടിതിനാമ. സ 
ഏഷ സപ്ലേദ്യർ പാപ്‌ മഭ്യ) ഉൂടിതമു ദേതിഫ വൈനപ്വേഭ്യഃ 
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പാപ്‌ മഭ്യോയ ഏവംവേദ?? ഇത്യധിദൈവതം. അഥാധ്യാത്മ 
മപി അഥയ ഏഷോ , ന്തരക്ഷിണി പുരുഷോദ്ൃശ്യതെ ഇത്യാദി 
(ഛാന്ദോഗ്യം 1_6/1_8) 
ഇനി ഉപാസനം പായപ്പെടും എന്നാരംഭിച്ചകൊണ്ടു' 
ആടിത്യാന്തഭാഗത്തില്‍ യാതൊരു ഹിരണ്മയപുരുഷന്‍ ഹിര 
ണ്യസമമായ മുഖരോമവും തലരോമവും ഉള്ളവനായും മുടി മു 
തല്‍ അടിവരെ എല്ലാ ഭാഗവും സ്വണ്ണുമയമായും ഇരിക്കുന്നു 
വോ, അവന്നു കപിയയടെ ആസനംപോലെ ചുകന്ന താമരവ) 
തുല്യമായ കണ്ണുകളും ഉണ്ടു്‌. അവന്ന്‌” ““ഉത്‌?? എന്നു പേര. 
അവന്‍ സവ്വപാപങ്ങളില്‍ നിന്നും വേറിട്ടിരിക്കുന്നവന്‍. ഏ 
തൊരുവന്‍ അവനെ ഈ വിധം ഉപാസിക്കുന്നവോ ആ ഉപാ 
സകന്‍൯ സവ്വപാപനീര്‍മ്മുക്തനായ്ക്കരുന്നു. ഇങ്ങനെ സൂയ്യാന്തഗ്ഗു 
തനായ അധിദൈവത്തെ ഉപാസിക്കുന്നതിന്‍െറ ഫലം കാ 
ണച്ചിരിക്കുന്നു. 


കണ്ണുകഠംക്കുള്ളില്‍ യാതൊരു പുരുഷനെ കാണുന്നുവോ 
എന്നു” അദ്ധ്യാത്മോപാസനാ ഫലത്തെയും പറഞ്ഞിട്ടുണ്ടു്‌. 


ഈ അത്ഥമുള്ള ഉപനിഷദ്വാകൃത്തില്‍ സംശയം ജനി 
ക്കുന്നു: .. സൂയ്യുമണ്ഡലത്തിലും കണ്ണിലും വസിക്കുന്നുവെന്നു” ൭ 
പനിഷത്തില്‍ കാണുന്ന പുരുഷന്‍ ഉപാസ്യന്‍ എന്നു പറയു 
ന്നതു” ആരെകറിച്ചാകുന്നു? 


വിദ്യാകമ്മാതിശയം നിമിത്തം ഉല്‍കഷം പ്രാപിച്ച സം 
സാരിയായ ഒരു ചിവന്‍ സുയ്യനിലും കണ്ണിലും ഇരിക്കുന്നുണ്ട്‌. 
അവനെ ഉപാസിക്കുവി൯, എന്നോ ഉപദേശക്കുന്നതു്‌. 
അതോ നിതൃസിദ്ധനായ പരമേശ്വരനെ സുൂചിപ്പിക്കുന്നവോ 
എന്ന സംശയം ജനിക്കുന്ന. എന്തു വിചാരിക്കുന്ന. സംസാ 
രിയായ ഒരു ജിവന്‍ എന്നവിചാരിക്കുന്മ. എന്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍: _ രൂപം ഉണ്ടെന്ന പറയുന്നുവെല്ലൊ. അതുകൊണ്ടു്‌ 
സപ്വേശ്വരനെയല്ല കാണിക്കുന്നതെന്ന നിശ്ചയിക്കുന്നു. ആദി 
ത ്യാന്തഗ്ലുതപുരുഷന്നു പറഞ്ഞമാതിരി രൂപംതന്നെ നേത്രാന്ത 
ഗ്തചുരുഷന്നും എന്നം അനന്തരവാക്ൃത്തില്‍ കാണുന്നുണ്ടു്‌. 
പരമേശ്വരന്നു രൂപമുണ്ടെന്ന വരുന്നതു യുക്തമല്ല. പി 
മസ്റശമരൂപമവ്യയം?? നാമരൂപാദിരഹിതവും നാശമില്ലാത്ത 


_... 106 __ 


തുമാണ്‌” ഇരശ്വരസ്വരൂപം എന്നു. (കാഠ. 9 _8_16) ശ്രുതി 
ബോധിപ്പിക്കുന്നുവെല്ലെ. ആടിത്യനിലും കണ്ണിലും ഇരിക്കു 
ന്നുവെന്ന്‌ ഈശ്വരന്നു വസിപ്പാനാധാരമുണ്ടെന്നു വരുന്നതു 
യുക്തമല്ല. 

സ്വമഹിമാവില്‍ പ്രതിഷ്ടിതനും സവ്വവ്യാപിയുമാണു്‌ 
ഇനശ്വരന്‍ എന്നു” *““സഭഗവഃ കസ്ക്രീന്‍ പ്രതിഷ്ടരിതഃ ഇതി. 
“സ്വേമഹിമ്മി?? (ഛാന്ദോ. 1_94_1) ““ആകാശവത്‌' സവ്വ 
ഗതശ്ചനിത്യഭ?”. 

അല്ലെയോ ഭഗവാനെ ആ ഇരശ്വരന്‍ എവടെ ഇരിക്ക 
ന്൯ എന്നുള്ള ആകാംക്ഷക്ക്‌” സ്വമഹിമാവില്‍ സ്ഥിതനും ആ 
കാശംപോലെ സ്വ്ൃഗതനും നിത്യനുമാകുന്നു, എന്നത്ഥമായ 
ഉ പനിഷത്തുണ്ടെല്ലൊ. 


സ ഏഷ യേപാ മുഷ്ടാത്‌'പരാഞ്ചോ 
ലോകാസ്നേഷാം ചേഷ്ഷ്േകാമാനാം ച 
(ഛാ. 1_6_ട) 
സുയ്യുനില്‍ കാണപ്പെടുന്ന ആ ഈ പുരുഷന്‍ മേലുള്ള 
ലോകങ്ങഠം എത്രയയണ്ടോ അവയ്ക്കും ദേവഭോഗങ്ങംക്കും ഈ 
ശ്വരനാകുന്നു. എന്ന്‌” ഐശ്വയ്യത്തിന്നവധിയും പറയപ്പെട്ട 
രിക്കുന്നത്‌” പരിച്ഛ്റിത്തിയെ സുചീപ്പിക്കയും ചെയ്യുന്നു. 


സ ഏഷ യേ ചൈരസ്താദപ്യാഞ്ചോ 
ലോകാസ്യേഷാം ചേഷേചുമനുഷ്യ 
കാമാനാം ച. (ഛാ. 1_1_6) 
കണ്ണിലിരിക്കുന്ന ഈ പുരുഷന്‍ ഈ സുൂയ്യുന്നു കീഴെയുള്ള 
ലോകങ്ങഥം എത്രയുണ്ടോ അവയ്ക്കും മനുഷ്യരുടെ ഭോഗങ്ങഥം 
ക്കും ഈശ്വരനാകുന്നു. പരമേശ്വരന്രൊ ഐശ്വയ്യത്തിന്നു അ 
വധിയുണ്ടെന്നുവരുന്നതു യുക്തമല്ല. 


“ഏഷസപവ്വേശവരഃ ഏഷഭതാധി 
പതിരേഷഭതപാല ഏഷസേതുവ്വിധര 
ണഏഷാം ലോകാനാമസംഭേദായ.?? 
(ബൃഹ. 4492) 
ഇവന്‍ സപ്ലേശ്വരന്‍, ഇവന൯ദ യമന്‍, ഇവന്‍ ഇന്ദ്രന്‍ 
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ഈ ലോകത്തെ നിലതെററാതെ നിത്തുന്നവന്‍ ഇവന്‍തന്നെ 
എന്നത്ഥമായ ശ്രുതി പരമേശ്വരന്‍െറ ഐശ്വയ്യുത്തെ നി 
വ്വിശേഷമായി ബോധിപ്പിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു ആദിത്യനിലും 
കണ്ണിലും ഉ പാസ്യത്വേന ഉ.പദേശിക്കുന്ന ശ്രുതി പരമേശ്വര 
നെ കാണിക്കുന്ന ഒന്നല്ല. അതുകൊണ്ടു എല്ലാ ശ്രുതികളും പ 
രമേശവരനെ കാണിക്കുന്നുവെന്നു മുമ്പെ പറഞ്ഞിട്ടുള്ളതു” നി 
ലനില്ലത്തക്കതല്ലെന്നുള്ള പുവ്വപക്ഷത്തിന്ന സമാധാനം പറ 
വാനാണ്‌” ഈ അധികരണം. സിഭ്ധാന്തപക്ഷം താഴെ കാണി 
ക്കുന്നു; __ 


ആടിത്യന്‍െറയയം കണ്ണുകളുടെയ്യം അന്തഭാഗത്തില്‍ പറ 
യപ്പെടുന്ന പുരുഷന്‍ പരമേശ്വരന്‍തന്നെ, സംസാരിയല്ല. എ 
തതുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പരമേശ്വരധമ്മങ്ങളറാണ്‌ ഇവടെ ഉപ 
ദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു". അവന്‍െറ നാമധേയം 4:4ഉൃത്‌?? എ 
ന്നാണെന്ന്‌' പറഞ്ഞതിന്നുശേഷം അവന്‍ സവ്വപാപങ്ങളില്‍ 
നിന്നും മുക്തനായതുകൊണ്ടാണു” ആ നാമം ഉണ്ടായതെന്ന്‌” 
നാമത്തെ നിവ്വചിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ നാമം തന്നെയാണ്‌ അ 
ക്ഷിപുരുഷന്നും ശ്രുതിയില്‍ കാണുന്നതു്‌. 


“യ ആത്മാ 7 പഹതപാപ്‌ മാ?” യാതൊരുവന്‍ പാപസം 
ബന്ധം ഇല്ലാത്തവനാകുന്നുവോ അവനാണാത്മാവു' എന്നത്ഥ 
മായ ശ്രുത!കളണ്ടെല്ലൊ. അതേപ്രകാരം ചാക്ഷുഷപുരുഷനിലും 
ജുക', സാമം മുതലായ സ്വരൂപത്തെ പറയുന്നു. ആ വകമഹ 
ത്വം സവ്പുകാരണവും സവ്ാത്മാവുമായ ഈശ്വരന്നല്ലാതെ സം 
സാരിയായ ജീവാത്മാവിന്നിരിക്കയില്ല. വാക്ക്‌, പ്രാണന്‍, മുത 
ലായ അദ്ധ്യാത്മങ്ങളെ പറയുമ്പോഠം*തസ്യ൪ക്‌ചസാമപചഗേ 
ഫ്ക? :“ജ്ടക', സാമം എന്ന വേദത്ങറം അവന്‍െറ ഗാനസാധ 
നങ്ങളാകുന്നു. എല്ലാ വേദങ്ങളും അവനെ വാന്നവയാകുന്നു 
വെന്നുസാരം. അതുപോലെത്തന്നെ ഈ ലോകത്തില്‍ വ്ണയി 
ല്‍ ഗാനംചെയ്യുന്നതും അവന്‍െറ മഹിമയെകറിച്ചുതന്നെ. അ 
തിനാല്‍ത്തന്നെ അവക്കു ധനം ലഭിക്കുന്നതും. ഇതെല്ലാം ആ 
ദിത്യന്തേഗ്ലതപുരുഷന്‍ പരമേശ്വരന്‍തന്നെ എന്നു ധരിച്ചാല്‍ 
മാത്രമേ ഘടിക്കയുള്ള. 


ടി ടേ 


യേദ്യദ്വിഭതിമത്‌ സത്വം 
ശ്രീമദ്ദജ്ജിതമേവവാ 
തത്തദേവാവഗച്ഛുത്വം 
മമതേജോംശസംഭവം.?? 


എന്നു ശ്രീഭഗവട്‌ ഗീതയിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. മഹത്ത്വംം 
ബലം, മുതലായ ഉല്‍കൃഷ്ടഗുണങ്ങഠം തികവുള്ള ഏതൊന്നി 
നെ കാണുമ്പോഴും അതെല്ലാം എന്‍െറ അംശമാണെന്നു ധരി 
ചുപാസിച്ചുകൊരംക, എന്നു ഭഗവാന്‍ അജ്ജുനനോടുപദേ 
ശിച്ചിരിക്കുന്നു. ലോകത്തിലും നിരങ്കശമായ ഇരശിതൃത്വം 
പരമേശ്വരന്നു മാത്രമേ ഉള്ള. 


രൂപവത്വം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു' ആ ശ്രുതി പരമേ 
ശ്വരനെ പറയുന്നില്ല എന്നു വാദിച്ചവെല്ലൊ. അതൊരു ദോ 
ഷ്മല്ല. പരമേശ്വരന്നം സാധകന്മാരെ അനുഗഹിപ്പാന്‍ ഇ 
ക്ല്രാമാത്രത്താല്‍ മായാമയമായ രൂപധാരണം യൃക്തംതന്നെ. 


“മായാഹേഷാമയാസ്തഷ്ടാ 
യന്മാം പശ്യസി നാരദ 
സവ്ൃഭതഗുണൈല്യുക്തം 
മൈവം മാം ജ്ഞാതുമഹസി.?? 


ഹേ നാരദ! എന്നെ ഏതുവിധത്തില്‍ ഇപ്പോഠം കാണുന്നുവോ 
ഈ രൂപം എന്നാല്‍ സൃഷ്ടിക്കപ്പെട്ട മായാരൂപമാകുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു ഭൂതഗുണങ്ങളുള്ളവന്‍ ഞാനെന്നങ്ങുന്നറിയാതിരിക്കേ 
ണം എന്നു സ്തൂതിയുമുണ്ടു്‌. 


എന്നു മാത്രമല്ല, സ്വ്ൃവിശേഷങ്ങളേയും അതിക്രമിച്ചി 
രിക്കുന്ന സച്ചിടാനന്ദമായ പാരമേശ്വരത്തെ വിവരിക്കുന്ന ശാ 
സ്തൂഭാഗത്തില്‍ “4അശബ്ദുമസ്തശമരൂപമവ്യയം?? എന്നിങ്ങനെ 
നിശഗൂണസ്വരൂപത്തെ പറയും. സ്വ്ൃകാരണമായതുകൊണ്ടു 
വികാരധമ്മത്തോടുകൂടിയ സ്വരൂപത്തെ ഉപാസകന്മാരെ അ 
നുഗ്രഹിപ്പാ൯വേണ്ട! സ്വീകരിച്ചിരിക്കുന്നതിനെ പ്രകാശിപ്പി 
ക്കുന്ന ശ്രുതിദഭാഗത്തില്‍ 4“സവ്ൃകമ്മാ സവ്യകാമ$ സവ്വൃഗന്ധഃ 
സവ്യരസദ?? എന്നും കാണിക്കും. അപ്പകാരമുള്ളതാണ്‌ “ഹി 
രണൃശ്മൃശ്രുത്വം?? മുതലായ രൂപവിവരണം എന്നു വരും. 
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ആധാരം പറതഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടു്‌” ആമാതിര വാക്യാ 
ത്ഥം പരമേശ്വരനില്‍ യോജിക്കയില്ലെന്നു പറഞ്ഞതിന്നു സ 
മാധാനം പറയാം: _സ്വമഹിമാവില്‍ പ്രതിഷ്ണിതനായ പര 
മേശ്വരന്നും ആധാരവിശേഷോപദേശം ഉപാസനമാകുന്ന പ്ര 
യോജനത്തെ സാധിപ്പിക്കും. ആകാശമെന്നപോലെ ബ്രഹ്മം 
സവ്ൃഗതമായതുകൊണ്ടു ആധാരവിശേഷത്തിലും ബ്രഹ്്യയാപ്ലി 
യെപ്പറയുന്നതില്‍ അയുക്തിയില്ല. 


അദ്ധ്യാത്മം അധിദൈവം എന്ന വിഭാഗത്തെ അപേ 
കഷിച്പിട്ടാണ്‌” ഐശ്വയ്യത്തിന്നവധി ശ്രുതികളില്‍ കല്ലിച്ച കാ 
ണപ്പെടുന്നതു'. ഉപാസന സാധിപ്പാന്‍തന്നെ ആ മാതിരി 
കല്പനകളും. അതുകൊണ്ടു നേതൃത്തിനെറയും ആടിത്യത്തിന്‍െറ 
യം അന്തഭാഗത്തില്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന പുരുഷന്‍ 
പചരമേശ്വരന്‍തന്നെ. 


ഭേദവ്യപദേശാച്ചാന്യഭ സൂത്രം 21. 


ആദിത്യാടി ശരീരങ്ങളെ അടിമാനിക്കുന്ന ജീവന്മാരില്‍ 
നിന്നു' അനുരും അന്തയ്യ്കു ്രാമിയയമായ ഇശ്വരനുണ്ടു”, എന്നു 
കാണിക്കുന്ന ശ്രുതികഠം:__ 
““യആടിത്യയേതിഷ്ന്നാടിത്യാടന്തരോ 
യ മാടിത്യോ ന വേദയ സ്യാദിത്യഭശരീരം 
യ ആടിത്യമന്തരോയമയത്യേഷ 
ത ആത്മാന്തയ്യു ഠമ്യമൂത$ 
(ബു,ഹ. 3_ 7 _9) എന്നു വേറെ ശ്രുതിയുമുണ്ടു്‌'. 
ഏതൊരുവന്‍ ആദിത്യമണ്ഡലത്തിലിരിക്കുന്നവനും, ആടി 
ത്യമണ്ഡലത്തെ അഭിമാനിക്കുന്ന ജീവന്‍െറ അത്ത്റ്റതനും 
ആദി വ്യാന്തഗ്ലുതജീവനാല്‍ അറിയപ്പെടാതിരിക്കുന്നവനും, 
ആടിതൃയജീ വന്‍ യാതൊരുവന്‍െറ ശരീരമോ ഏതൊരുവന്‍ 
ആദിത്ൃഷീവനെ നിയമനം ചെയ്യുന്നവോ ആ പരമേശ്വരന്‍ 
നിനെറ നാശരഹിതനായ ആത്മാവും അന്തക ച്ാമിയുമാ 
കുന്നു. 


“ആടിത്വയന്‍െറ ആന്തരനും ആടിതവന്‍ അറിയാതിരിക്കു 
ന്നവനും?? എന്നു പറഞ്ഞതുകൊണ്ടു വേത്താവായിരിക്കുന്ന 
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ആടിത്യജീവനിര നിന്ന്‌ അന്നാണ്‌” അന്തയ്യു ്യാമിയെന്നു 
ഈ വാക്യം സ്ററഫ്ടൂമായുപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ആ പരമേശ്വരന്‍തന്നെ ആദിത്യാന്തഗ്ൃതപുരുഷന്‍ എ 
ന്നു വരുന്നതുതന്നെ ഉപപന്നതരം. അപ്പോം ശ്രുതികഠംക്ക്‌' 
അന്വ്യോന്യം വൈരുദ്ധയമില്ലെന്നും സ്തൃഫ്ടമമാകം. അതുകൊണ്ടു 
പരമേശ്വരന്‍ ഇവടെ ഉപദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നതു 
സിദ്ധം. 

അന്തരധികരണം കഴിഞ്ഞു. 


ആകാശാധികരണം 8. 
ആകാശസ്തല്ലിംഗാത്‌. സൂത്രം 98. 


4അസ്യലോകസ്യകാഗതിരിതൃകാശ ഇതി ഹോവാച. 
സവ്യാണ! ഹവാ ജഇമാനി ഭതാകാശാടേവസമുല്‍പദ്യന്തആകാ 
ശം പ്രതൃസ്തം യന്ത്യാകാശോഹോേ, വൈല്ലോജ്യായാ നാകാശഃ 
പരായണം ഇതിദമാമ നന്തി?” (ഛാ 1_9_1) ഈ ലോകത്തി 
ന്നാധാരം ഏതാകുന്നു? എന്ന ചോട്ട,ത്തിന്നുത്തരമായിട്ടും 
ആകാശംതന്നെ ആധാരം എന്നു പറഞ്ഞതിനെ ഉറപ്പിപ്പാ൯ 
ആകാശത്തെ വണ്ണിക്കുന്നു. ഈ സകല ഭൂതങ്ങളും ആകാശ 
ത്തിതനിന്നുതന്നെ സമുത്ഭവിക്കുന്മ. ആകാശത്തില്‍ തന്നെയി 
രിക്കുന്ന. ആകാശംതന്നെ ഈ കാണപ്പെടുന്നവയെക്കാഠം സ 
വൃവ്വാപകമായ വസ. ആകാശം പരമാശയം എന്ന തി 
ലം കാനെന്ന. ക 

ഇതില്‍ ആകാശശബ്ദും പരബ്രഹ്മത്തെയോ അതോ ഭൂതാ 
കാശത്തെയോ കാണിക്കുന്നതെന്നു സംശയം ജനിക്കുന്നു. എന്തു 
കൊണ്ടാണ്‌” സംശയിക്കുന്നത്‌? രണ്ടിലും ആകാശശബ്ദൂപ്ര 
യോഗം കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. ലോകത്തിലും വേദ 
ത്തിലും ആകാശശബ്ദും ഭൂതാകാശത്തില്‍ പ്രസിദ്ധമായുപയോ 
ഗിക്കുന്നതായി കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു്‌. ചിലേടത്തു” ബ്രഹ്മത്തിലും 
പ്രയോഗം കാണപ്പപെടുന്നുണ്ടു്‌. വാക്യശേഷവശാലോ അസാ 
ധാരണഗുണശുവണത്താലോ ബ്രഹ്മത്തെ നിദ്ദേശിക്കുന്നുവെ 


ചി 


ന്ന നിശ്ചയിക്കപ്പെടുന്നുവോ ആ സ്ഥലത്തില്‍ ആകാശശബ്ദും 
ബ്ൃഹ്മത്തെ കാണിക്കുന്നതെന്നു ധരിക്കണം. 


“യടേഷ ആകാശ ആനന്ദോനസ്യാത്‌?? (തെ 27) 
ആനന്ദമായ ഈ ആകാശം ജഇല്ലാതിരുന്നുവെങ്കില്‍ എന്നും 
“ഏആകാശോവൈനാമ നാമരുപയോന്നിവഹിതാ, തേയടന്തരാ 
തത്‌ ബ്രഹ്മ (ഛാ. 8_ 14.1) ആകാരംതന്നെയല്ലെയോ നാമരൂ 
പങ്ങളുടെ ഉല്‍പത്യാദികഠംക്കു്‌ ഹേതുവായിരിക്കുന്നത്‌. ആ 
നാമരൂപങ്ങഠം ഏതില്‍നിന്നു വേറിട്ടിരിക്കുന്നവയോ അതു ബു 
മം ഈവിധം വാകൃവിശേഷത്താല്‍ സ്ത്ൂഷ്ടുമാക്കുന്ന ടിക്കില്‍ 
മാത്രം ആകാശശബ്ദും ബ്രഹ്മത്തെ ധരിപ്പിക്കും. അതുകൊണ്ടു 
സംശയം നേരിടുന്നു. എന്തു നിശ്ചയിക്കുന്നു? ഭൂതാകാശത്തെ 
കാണിക്കുന്നുവെന്നു ന്ശ്ചയിക്കുന്നു: എന്തുകൊണ്ട്‌? അതാ 
ണെല്ലൊ അതിപ്രസിദ്ധമായ പ്രയോഗവും ശബ്ൂശ്രവണമാത്ര 
ത്തില്‍ ബുദ്ധിയില്‍ തോന്നുന്നതും. ആകാശ ശബ്ദും രണ്ടിലും സാ 
ധാരണശബ്ദുമാണെന്നറിവാ൯ സാധിക്കയില്ല. അനേകാത്ഥം 
അതിന്നുണ്ട'. അതുകൊണ്ടു ആകാശശബ്ദും ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഗൌ 
ണം എന്നു വരാം. സവ്വവ്യാപകത്വം, ഒന്നിനോടും ചേച്ചയി 
ല്ലായ്മ, എന്ന ഗുണങ്ങഠം ആകാശത്തിന്നും ഉള്ളതുകൊണ്ടു ബ്ര 
മത്തില്‍ പ്രയോഗം ഗൌണം എന്നാവാം. മുഖ്യാത്ഥം സംഭ 
വിക്കുന്ന ദിക്കില്‍ ഗൌണാത്ഥം സ്വീകരിക്കുന്നതു യോഗ്യമല്ല. 
ഇവടെ മുഖ്യകാശഗ്രഹണത്തിന്നു വിരോധമില്ല. എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങളും ആകാശത്തില്‍നിന്നുത്ഭവിക്കുന്നു വെന്ന വാക്യഭാഗം ട്ട 
താകാശഗ്രഹണത്തില്‍ യോജിക്കയില്ലെല്ലോ എന്നു ശങ്കിക്കു 
ന്നുവെങ്കില്‍ അതൊരു ദോഷമല്ല. ഭൂതാകാശത്തില്‍ നിന്നാ 
ണെല്ലൊ വായ്വാടിക്രമത്തില്‍ മററ ഭൂതങ്ങളും ഉണ്ടാകുന്നത്‌. 
ആത്മാവില്‍്നിന്നാകാശംം ആകാശത്തില്‍നിന്നു വായു എന്നി 
ങ്ങനെയാണെപ്പലൊ ഭൂയോത്‌പത്തിയെപ്പുറി ശ്രുമിയിമ ചാണ 
ന്നതു. ശ്രേഷ്ടത്വം, സ്വാശ്രയത്വം, മു.ലായവയാകട്ടെ മ 
റ൨ ഭൂതാപേക്ഷയാ ആകാശത്തിന്നധികമുള്ളതു കൊണ്ടു അതും 
യോജിക്കുന്നതുതന്നെ. അതുകൊണ്ടു ആകാശശബ്ദുത്താരു ട്ട 
താകാശത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നു, എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാ 
ധാനം പറയു.വാനായിട്ട “ ആകാശസ്തല്ലിംഗാത്‌?? എന്ന സൂ 
ത്രം ആരംഭിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പിട 


സുത്രത്തിലെ ആകാശശബ്ദംകൊണ്ടു' ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹി 
ക്കുന്നതാണ്‌ യുക്തം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ബ്രഹ്മലക്ഷണ 
ത്തെ കാണിക്കുന്നതാണെല്ലൊ, ““ആകാശത്തില്‍നിന്നു സ്യ 
ഭൂതങ്ങളും ഉല്‍ഭവിക്കുന്നു??വെന്ന വാകൃത്തില്‍ സൂചിപ്പിച്ചിരി 
ക്കുന്നതു”. 


പരബ്രഹ്മത്തില്‍ നിന്ന്‌ ഭൂതങ്ങഥം ഉ തഭവിക്കുന്നുവെന്നാണ്‌ 
വേദാന്തസിദ്ധാന്തം. വായ്വാദികളുടെ ഉല്‍ചത്തിക്കു ഭൂതാകാ 
ശം കാരണമാണെന്നു ഞങ്ങംം മുമ്പെ പറഞ്ഞുവല്ലൊ എന്നാ 
ണെങ്കില്‍ നിങ്ങഠം പറഞ്ഞുവെന്നതു സത്യംതന്നെ. എന്നാല്‍ 
എല്ലാററിന്നും മൂലകാരണമായ ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹീക്കാഞ്ഞതു 
കൊണ്ടും ആകാശാദേവ എന്ന അവധാരണവും സവ്വഭതങ്ങ 
ളെന്ന വിശേഷണവും ഭൂതാകാശഗഫണത്തില്‍ യുക്തമായിര്‍ 
ക്കയില്ല. അതേവിധത്തിത ത്തന്നെ ആകാശത്തില്‍ എല്ലാ ഭൂത 
ങ്ങളും ലയിക്കുന്നുവെന്ന ശ്രുതിവചനവും ബൃഹ്മസൂചനമാണ്‌'. 
ആകാശം എല്ലാഭൂതങ്ങളെക്കാഠം മഹത്തും എല്ലാററിന്നും ആ 
ശ്രയധുമാകനവെന്നതും ബ്രഹ്മലിംഗമാകുന്നു. അന്വ്യങ്ങളായ 
ഒന്നിനേയും അപേക്ഷിക്കാതെ നിരതിശയമായ ഉല്‍കഷം ഏ 
കമായ പരമാത്മാവില്‍! മാത്രമെ ശസ്ത്റാനുസരണമാകയുള്ള. 
“ജയൂയോന്‍പൃഥിവ്യാം ജ്യായാനന്തരിക്ഷാജ്ജ്യായാന്‍ ദിവോ 
ജ്യായാനേദ്യോ ലോകേഭ്യഃ (ഛാ. 8_ 145) പൃഥിവീ, അന്തരി 
ക്ഷം ല്യോവ്‌' എന്നിങ്ങനെയുള്ള എല്ലാ ലോകങ്ങളെക്കാട്ടിലും 
വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നതെന്ന ശ്രുതിയും ഭതാകാശഗ്രഹണത്തില്‍ 
അനുകൂലിക്കയില്ല. അതുപോലെത്തന്നെ എല്ലാററിന്നും ആശ്ര 
യം (പരായണം) എന്നതും പരമകാരണമായ പരമാത്മാവില്‍ 
മാത്രമേ ഉപപന്നതരമാകയുള്ള. അതു മാതമല്ല അന്തമുള്ളതു 
എന്ന ഭദോഷമുള്ളതിനാല്‍ ശാലാവത്യപക്ഷത്തെ നിന്ദിച്ച 
ശേഷം ജൈവാലി ആകാശത്തെ ഗൃഹിച്ചിരിക്കുന്നു. ആ 
ആകാശത്തെ പ്രണവത്തില്‍ ആരോപിച്ചിട്ടുപസംഹരിച്ചിരി 
ക്കുന്നു. 


“സ ഏഷപരോ വരീയാനുല്‍ഗീഥദഃ 
സ ഏഷോ/ നന്തഃ??എന്ന ഉല്‍ ഗീഥ ശബ്ദത്താല്‍... 


“ഓം? എന്ന അക്ഷരത്താല്‍ ബ്രഹ്മോപാസനയെ ഉപദേശി 


115. 


ച്ചിരിക്കുന്നു. ആ ഉപദേശം അന്തരഹിതമായ ബ്രഹ്മത്തെ 
ബോധിപ്പിക്കുന്നു. 


അതിപ്രസിദ്ധി നിമിത്തം ആകാശശബ്ദും ഭൂതാകാശത്തെ 
ആല്യമായി ധരിപ്പിക്കും എന്ന വാടത്തിന്നു സമാധാനം പറ 
യാം: ആല്യമായി ധരിപ്പിക്കുമെങ്കിലും ഉപരിവാക്യങ്ങളിലുള്ള 
ബ്രഹ്മഗുണങ്ങളെ കാണുമ്പോഠം ഭൂതാകാശത്തെ ഗ്രഹിക്കയി 
ല്ല. ബ്രഹ്മത്തില്‍ ആകാശശബ്ദപ്രയോഗമുണ്ടെന്നും ഇതിന്നു 
മുമ്പേ കാട്ടിത്തന്നിട്ടണ്ടു'. 


:ആകാശോവൈ നാമ, നാമരൂപയോന്നി 

വഹിതാ7എന്നുള്ള ശ്രുതിയെ ഓത്തുകൊഠംക. ഇതു 
കൂടാതെയും ആകാശപയ്യായശബുങ്ങളെയും ബ്രഹ്മവചനമായു 
പയോഗിച്ചിരിക്കുന്ന ശ്രുതികഠം അനേകം കാണാം. 


ജ്ൂച്ചോ അക്ഷരേപരമേവ്യ്യോമന്‍ 
യസ്ത്രിന്‍ ദേവാ അധിവിശ്വേനിഷേദുഃ 
(ളം. സംയ 1.. 107159) 
ഈ മന്ത്രത്തില്‍ ആകാശപയ്യായശബ്ദുമായ വ്യോമ എന്ന പദം 
കൂടസ്ഥപരമാത്മാവിനെ കാണിക്കുന്നു. 


സൈഷാദാര്‍ഗവി! വാരുണീവില്യാ 
പരമേവ്യ്യോമന്‍ പ്രതിഷ്ണീതാ?? 
(തൈ. 8_6) ഇതിലും വ്യോമപടപ്രയോഗം 'ബ്രഹ്മപരം. 
ഖാം. കംബ്രഹ്മ ഖംബ്രഹ്മ്‌? (ഛാ. 4.10.) 
ഇതിലെ :4ഖം? എന്നത്‌” ബ്രഹ്മത്തെ കാണിക്കുന്നു. 


ഖം പുരാണം?? (ബും 5_1) ഇതിലും ഖം എന്നത്‌ ബു 
ത്തെ കാണിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെ വേദശ്രുതീകളില്‍ ആകാശം, 
വ്യോമ, ഖം ഇത്യാദി ആകാശവാചികഠം ബ്രഹ്മ വാചികളായിട്ട 
പയോഗിക്കാവണ്ട്‌. 

വാകൃത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ കാണുന്ന ആകാശശബ്ദു 
ത്തിന്ന്‌ അടുത്ത വാക്യങ്ങളില്‍ കാണുന്ന ഗുണവിശേഷങ്ങം 
യോജിപ്പാ൯ ആകാശശബ്ദുത്തെ ൭ ബ്രഹ്മവാചകമായി സ്വികരി 
ക്കുന്നതുതന്നെ യൃക്തം. 


കം 34. 


“അഗ്നിരധീതേ നുവാകം? അഗ്നിലേദം അധായനംചെ 
യ്യുന്നു. എന്ന വാകൃത്തിന്‍െറ ആരംഭത്തില്‍ അഗ്നിശബ്ദം 
ഉണ്ടെങ്കിലും അശഗ്നിതുല്യപരിശുദ്ധിയുള്ള ബ്രഹ്മചാരിയെയാ 
ണ' ആ ശബ്ദും കാണിക്കുന്നതു'. എന്നതുപോലെ ഇവട്ടെയ്യം 
ആകാശശബ്ദും ബ്രഹ്മവിഷയംതന്നെയെന്നു സിദ്ധമാകന്നു. 


അധികരണം 9. 
അത ഏവപ്രാണട. സൂത്രം 93. 
ഉല്‍ഗീഥത്തെപററിപ്പറയുന്ന ഛാന്ദോഗ്യ വ്ൃകരണത്തില്‍: __ 


€ 
പ്രസ്മോതയ്യാദേവതാ 
പ്രസ്പാവമന്വായത്താ?? 


അല്ലെയോ പ്രസ്നോതാവേ ഏതു ദേവതയാണ്‌ പ്രസ്മാവം എ 
നനു പറയപ്പെടുന്ന സാമവിഭാഗത്തില്‍ മൃറംപ്പെട്ടിരിക്കുന്നതു്‌ 
എന്നാരംഭിച്ചുകൊണ്ടു *“കതമാ സാ ദേവതാ”? ഇതി. ആദേ 
വത ഏതാകുന്നുവെന്ന ചോദ്യത്തിന്ന്‌” “പ്രാണഃ'? ഇതി ഹോ 
വാച. പ്രാണനാകുന്ന ആ ദേവത എന്നുത്തരം പറഞ്ഞിരിക്കു 
ന്നു. അതില്‍പിന്നെ ആ പ്രാണനാകുന്ന ദേവതയെ വിശേ 
ഷിക്കുന്നു. 


*4“സവ്വാണിഹവാ ഇമാനിഭതാനി 
പ്രാണമേവാഭിസംവിശന്തി 
പ്രാണമദ്യൂജജിഹതെ, സൈഷാദേവതാ 
പ്രസ്ാവമന്പായത്താ?? ഇതി 
ഈ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുന്നു. പ്രാണനെ ആ 
ശ്രയിച്ചുകൊണ്ടുതന്നെ വെളിപ്പെടുകയും ചെയ്യുന്നു. ആ ഈ 
ദേവതയാണ്‌ പ്രസ്താവത്തില്‍ പവയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. അ 
തില്‍ സന്ദേഹവും നിണ്ണയവും ആകാശാധികരണത്തില്‍ പറ 
ഞ്ഞ രീത യില്‍ത്തന്നെയെന്നു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


*“പ്രാണബന്ധനംഹിസെരമ്യമനഃ?? (ഛാ. 6_5_9) 
ഥേ സെരമ്യമനസ്സ്‌ പ്രാണനിത ബന്ധപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു എന്നും, 
*:പ്രാണസ്യപ്രാണം?? (ബ്ലം. 4._4.. 15) പ്രാണന്‍െറയും പ്രാണ 
ന്‍ എന്നിങ്ങനെയുള്ള ശ്രുതികളില്‍ പ്രാണനെ ബ്രഹ്മവിഷയ 
മായി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതായി കാണുന്നുണ്ട്‌. വായുവിലും പ്രാ 


കം ചിചിടട 


ണശബ്ദപ്പയോഗം ലോകത്തിലും വേദത്തിലും അതിപ്പസിഭ്ധ 
മായും ഇരിക്കുന്നുണ്ട്‌. അതുകൊണ്ടിവടെ പ്രാണശബ്ദംകൊ 
ണ്ടു” ഏതിനെ സ്വീകരിക്കണം എന്ന സംശയം നേരിടുന്നു. 
അഞ്ചുവിധ പ്ൃത്തികളുള്ള വായുവികാരത്തെ എടുക്കുന്നതുത 
ന്നെ യുക്തം; അതിപ്രസിഭ്ധി ഇതിന്നാണുള്ളതു'. 


മുമ്പെ ആകാശശബ്ദത്തിന്നെന്നപോലെ ബ്രഹ്മലിംഗം 
ഉള്ളതുകൊണ്ടു” ബ്രഹ്മത്തെ ഗ്രഹിക്കുന്നതല്ലെയോ യൃക്തം എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ അങ്ങനെ വേണമെന്നില്ല. മുഖ്യപ്രാണനിലും 
ഭൂതങ്ങളുടെ ലയവും ഉല്‍ഗമനവും കാണപ്പെടുന്നുണ്ടു. 


*യദാവൈപുരുഷഃ സ്വചിതി 
പ്രാണംതഹിവാഗപ്പുതി 

പ്രാണം ചക്ഷുഃ പ്രാണംശ്രോത്രം 
പ്രാണംമനഃ സയദാപ്രബുദ്ധ്യതെ 
പ്രാണാദേവാധിപുനജ്ജായതേ?? ഇതി, 

(ശരം. ബ്രാം. 10_8_ട9_6) 
എപ്പോഠം പുരുഷനുറങ്ങുന്നവോ അപ്പോം വാക്കും ചക്ഷുസ്സും 
ശ്രോത്രപും മനസ്സും പ്രാണനില്‍ ലയിക്കുന്നു. ആ പുരുഷന്‍ 
ഉണരുമ്പോഠം പ്രാണനില്‍നിന്നുതന്നെ വാഗാദീന്രിയങ്ങറം 
വെളിയിലേക്കു വരികയ്യം ചെയ്യുന്നുവെന്നു ശ്രുതിയില്‍ കാണു 
ന്നുവെല്ലെൌ. ഉറങ്ങുന്ന സമയത്തില്‍ പ്രാണവ്ൃത്തി അടങ്ങു 
ന്നില്ല. ഇന്്രിയവൃത്തികരം അടങ്ങന്നവെന്നതു പ്രത്യക്ഷംതന്നെ. 
പ്രബോധസമയത്തില്‍ ഇന്ര്രിയങ്ങം വൃ പരിക്കയും ചെയ്യുന്നു. 
പ്രാണന്‍ ഇന്ദ്രിയങ്ങളുടെ സാരഭതനായതുകൊണ്ടു മുഖ്യപ്രാണ 
നില്‍ ഇന്ര്രീയങ്ങളുടെ ലയവും ഉത്ഭവവും പറയുന്ന അനന്തര 
വാക്യങ്ങംക്കു വിരോധം നേരിടുന്നില്ല. അതു മാത്രമല്ല, പ്ര 
സ്താവവിഭാഗത്തിന്നു ദേവതയായ പ്രാണനെ പാഞ്ഞതിന്നു 
ശേഷം ഉല്‍ഗീഥവിഭാഗത്തിന്നു ആദിത്യന്‍ ഭേവതയെന്നും പ്ര 
തിഹാരവിഭാഗത്തിന്നു അന്നം ടേവതയെന്നും പറയപ്പെട്ടിരി 
ക്കുന്ന. ആടിത്യനും അന്നവും ബുഹ്മമാകയില്ലെല്ലോ. അകുളൂ 
ട്ടത്തില്‍ ഉ ംപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന പ്രാണന്നും ബരഹ്മത്വം സിദ്ധിക്ക 
യില്ലെന്നുള്ള ശങ്കയെ പരിഹരിപ്പാനാണ്‌” “അത ഏവപ്പാ 
ണദ?? എന്ന സൂത്രം ആരംഭിച്ചതു”. ഇന്ര്രിയങ്ങളുടെ ലയത്തി 


കിം 


ന്നും ഉ.ല്‍പത്തിക്കും കാരണം പ്രാണന്‍ എന്നതു ബ്രഹ്മലിംഗ 


വും ആകുന്നു. അതുകൊണ്ടു പ്രാണശബ്ദും ബ്രഹ്മവാചകം 
തന്നെ. 


ശങ്ക. 


ഇന്ര്രീയങ്ങളുടെ ലയത്തിന്നും ഉഠംഗമനത്തിനും സ്ഥാ 
നം പ്രാണന്‍തന്നെ എന്നു വരുന്നതിന്നു പ്രാണശബ്ദംകൊണ്ടു 
മുഖ്യപ്രാണനെ സ്വീകരിക്കുന്നതായാലും വിരോധം നേരിടുന്നി 


ലു എന്നും മുമ്പേ പറഞ്ഞിട്ടില്ലെയോ, എന്ന ശങ്കക്കു സമാ 
ധാനം. 


ഉണവ്വിലും ഉറക്കത്തിലും ഉഠംഗമനവും ലയവും മുഖ്യ 
പ്രാണനില്‍ കേവലം ഇന്രരിയങ്ങഠംക്ക മാത്രമല്ലാതെ എല്ലാ ഭൂ 
തങ്ങറംക്കും കാണപ്പെടുന്നില്ല. ഇവടെയാകട്ടെ ഇന്ദ്രിയങ്ങളും 
ശരീരങ്ങളുമുള്ള സകല ജീവന്മാക്കും പ്രാണന്‍തന്നെ ലയോല്‍ 
പത്തി സ്ഥാനവും പരായണവും എന്ന്‌ ““സഖ്യാണിവാ ഇമാ 
നിഭൂതാനി?? എന്ന ശ്രുതി സ്തൃഷ്ടമാക്ക യിരിക്കുന്ന. എല്ലാ ഭൂ 
തങ്ങളും എന്ന ര്രൂതിവാക്ചത്തിലുള്ള ഭതശബ്ൂത്തിന്നു മഹാദ്ദ 
തവിഷയം എന്ന അത്ഥം ധരിക്കുന്ന മായാലും പ്രാണന്നു ബ്ര 
മവിഷയത്വം സിദ്ധിക്കുന്നതിന്നു വിരോധമില്ല, എന്നു സി 
ഭ്ധാന്തിക്കുന്ന ശ്രുതിയുമുണ്ടു്‌. 


“യദാസുപ്പൂട സ്വപ്പം നകഞ്ചനപശ്യത്യഥാ 
സ്കരിന്‍പ്രാണ ഏവൈകധാ തടഴേനം 

മ 
വാക്‌ സര്‍വ്വൈന്നാമഭിസ്സഹാപ്പേതി (കൌ. 8_8) 


എപ്പോഠം നയ യാതൊരു സ്വപ്ലവും കാണുന്നി 
ല്ലെയോ അപ്പ്യോറം വാക്ക്‌” സപ്വനാമങ്ങളോടുകൂടെ പ്രാണ 


നില്‍ ലയിക്കുന്ന, എന്ന ശ്രുതി പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ എന്നു 
പദേശിക്കുന്മ. 


അന്നം ആടിത്യന്‍ ഇവരുടെ സാന്നിധ്യത്തില്‍ കാണപ്പെ 
ടന്ന പ്രാണശബ്ബും ബ്രഹ്മവിഷയമല്ല എന്ന വാദം യൃക്തമല്ല. 
വക്യേശേഷത്തിന പ്രാണന്നു” ബ്രഹ്മലിംഗം സ്ത്റഷ്ടമമായിരിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടു സാന്നിധ്യമെന്ന ദാഷം ബാധേകമാകയില്ല. പി 
ന്നെ പ്രാണശബ്ബൃത്തിന്നും അഞ്ചുവൃത്തിസഹിതമായ വായ്യ 
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വില്‍ അതിപ്രസിക്ധിയുണ്ടെന്നു വാദിച്ചതിന്നു ആകാശശബു 
ത്തിന്നും ഭതാകാശത്തില്‍ അതിപ്രസിദ്ധിയയണ്ടെന്നുള്ള വാദ 
ത്തിന്നു പറഞ്ഞ സമാധാനംതന്നെ പ്രാണന്നും സംബന്ധി 
ക്കം എന്നു ധരിച്ചുകൊടള്ളേണം. അതുകൊണ്ടു പ്രസ്താവത്തില്‍ 
പറയുന്ന ദേവത മുഖ്യപ്രാണനല്ല, ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നു സിദ്ധ 
മായിരിക്കുന്നു. 


വേറെ ചിലരുടെ അഭിപ്രായത്തില്‍ ഈ പ്രകരണത്തി 
ന്നു *“പ്രാണസ്യപ്പാണം പ്രാണബന്ധനം ഹി സെരമ്യമനദ?? 
എന്ന വാക്യത്തെ വിഷയമാക്കിയിരിക്കുന്നു. അതു ചേച്ചുയയ 
ള്ളതല്ല. “*പ്രാണസ്ൃപ്പാണം?? എന്നതില്‍ സംശയത്തിന്നവ 
കാശമേ ഇല്ല. “പിതാവിന്‍െറ പിതാവു"? എന്നു ലോകത്തില്‍ 
പറയുന്നതു” പിതാവിനെഠയെന്ന ഷാഷ്ട്രിവിഭക്തിയിലിരിക്കുന്ന 
പിതൃശബ്ദു നിര്‍ട്ിഷ്ടനില്‍ നിന്നു അന്യനാണ്‌. പ്രഥമവിദഭക്തി 
യില്‍ കാണപ്പെടുന്ന പിതൃശബ്ദുനിര്‍ദ്ദിഷ്ടന്‍ എന്നതു സ്ത്റുഷ്കൂമ 
പ്രയാ. അതുപോലെ പ്രാണനന്‍െറ പ്രാണന്‍ എന്ന ശബ്ദവും 
ആദ്യത്തെ പ്രാണശബ്ദുത്തെത്തന്നെയല്ല, രണ്ടാമത്തെ പ്രാണ 
ശബ്ദും കാണിക്കുന്നതു” എന്നും സ്തൂഫ്മമമാകുന്നു. അവന്‍തന്നെ 
അവന്‍െറ പിതാവെന്നു വരികയില്ലെല്ലോ. 


ഏതൊന്നിനെ പായുന്ന പ്രകരണത്തില്‍ ആരെകറിച്ചു 
പറയുന്നുവോ അവനെത്തന്നെയാണ്‌ അന്യമായ നാമത്താ 
ലാണെങ്കിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്നേ വരാന്‍ പാടുള്ളൂ. 

ജ്യോതിഷ്ടോമാധികാരത്തില്‍ *“വസന്തേ വസന്തെ ജ്യോ 

മി 
തീഷായജേത?? എന്ന വാകൃത്തിലെ ജ്യോതിഷാ എന്നുമാത്രം 
് റയ 
പഠഞ്ഞിരുന്നാലും ജ്യോതിഷ്ടോമം എന്ന പ്രകരണനര്‍ട്ടിചു 
മായ അത്ഥംതന്നെ സിദ്ധിക്കുന്നതുചോലെ ബ്രഹ്മപ്രകരണ 
ത്തില്‍ പ്രാണസ്യപ്രാണം എന്ന രണ്ടാമത്തെ പ്രാണശബ്ബും 
ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ നിര്‍ദ്ദേശിക്കുന്നുവെന്നു ധരിച്ചുകൊള്ളേ 
ണം. പ്രസ്ലാവദേവതയായ പ്രാണശബ്ദുത്ത മ: സംശയം. 
പുവ്വപക്ഷം, സിദ്ധാന്തം, എന്ന മൂന്നസ൩ംഗതികളെയും വിച 
രിച്ചുകഴിഞ്ഞു. 
പ്രാണാധികരണം അവസാനിച്ചു. 


വിടെകാ 


ജ്യോത ശ്ചരണാധി കരണം 49. 
ജ്യോതി ശ്ചരണാഭിധാനാത്‌ സൂത്രം 94. 


4 അഥയദതഃ പരോദിവോജ്ജ്യോതിര്‍ദ്ദീപ്യതേ 

! [ [17% ര ര! 
വിശ്വതഃ പൃഷ്ടേഷസവ്ൃതടഃ പൃഫ്നേഷ്വനുത്ത 
മേഷ്യത്തമേഷു ലോകേഷ്വിദം വാവതട്യ 
ടിടമസ്തിന്നന്തഃപുരുഷേജ്യോതിഃ (ഛാം. 8_18_7) 


ഈ ട്യൂലോകത്തിന്നുപരിയിലും ഫ്്ല്ലാ പ്രണികളേയും ക 
ടന്നുപരിയിലിരിക്കുന്നതും തന്നെക്കാം മീതെയൊന്നില്ലാത്ത 
തും സകല സംസാരത്തില്‍ നിന്നും കടന്നിരിക്കുന്നതുമായ ലോ 
കങ്ങളിലുള്ളതുമായ യാതൊരു ജ്യോത സ്സ പ്രകാശിക്കുന്നുവോ 
ഇതുതന്നെയാകുന്നു പരുഷാന്തഭാഗത്തിത്‌ ഇരിക്കുന്ന ജ്യോതി 
സ്ലം എന്നാണു്‌” മുകളില്‍ എഴുതിയിരിക്കുന്ന ശ്രുതിയുടെ 


അത്ഥംം 

ഇവടെ കാണുന്ന ജ്യോതിസ്റസറെന്നശബ്ദും ആദിത്യന്‍ മുത 
ലായ തേജസ്തിനെയോ ചരബ്രമ്മത്തെയോ കാണിക്കുന്നതെന്ന 
സംശയം ഉണ്ടാകുന്നു. 


അന്ധ്യാത്ഥത്തെ കാണിക്കുന്ന ശബ്ൂത്തിലും ബ്രഹ്മലിംഗം 
ഉണ്ടെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മവിഷയം എന്നു ധഠിക്കുന്നതാണു്‌ യുക്തം 
എന്നു മുമ്പെ പറയപ്പെട്ടിട്ടുമുണ്ട്‌. 


ഇവടെ ബ്രഹ്മലിംഗം ഉണ്ടോ ഇല്ലെയോ എന്ന്‌” വി 
ചാരം ചെയ്യപ്പെടുന്നു. അപ്പ്യോഠം ആടിത്യാടികളെത്തന്നെ 
ജ്യോതിടശബ്ദും കാണിക്കുന്നുള്ള എന്നു തോന്നുന്ന. ആടിത്യാ 
ദികളിലാണ്‌ ജ്യോതിടശബ്ൂത്തിന്നു പ്രസിദ്ധിയുള്ളതു്‌. 


ഇരുട്ടു, പ്രകാശം, എന്ന രണ്ട ശബ്ദങ്ങഠം അന്റയോന്യം 
വിരുദ്ധങ്ങളായ വസ്തുക്കളെ കാണിക്കന്നവയാകുന്നു. നേത്ര 
വ്യാപാരത്തെത്തടസ്ഥപ്ലെടുത്തുന്നതായ രാത്രിയിലുള്ള ഇരു 
ട്ടിനെ തമസ്റ്സെന്നും നേത്രവൃത്തിയെ അനുഗഹിക്കുന്ന ആടി 
ത്യാടികളുടെ പ്രകാശത്തെ ജ്യോതിസ്റസെന്നും വിചാരിക്കുന്നതു 
പ്രസിദ്ധമാകുന്നുവല്ലൊ. 


പം വിം 


അതേപ്പകാരംതന്നെ “*ടിപ്യതെ?? പ്രകാശിക്കുന്നുവെന്ന 
ത്ഥമായ ശ്രുതിയും ആടിത്യാടി പ്രകാശവിഷയത്തില്‍ പ്പസി 
ഭ്ധിയൃുള്ളതുതന്നെ രൂപാദിരഹിതമായ ബ്രഹ്മം പ്രകാശിക്കുന്നു 
വെന്ന ശ്രുതിലചനം മുഖ്യാത്ഥത്തെ കാണിക്കുന്നില്ല. ദ്യൂലോ 
കത്തെയയം കടന്നിരിക്കുന്നതു എന്ന അവധിയെ കാണിക്കുന്ന 
വചനവും ബ്രഹ്മത്തില്‍ യുക്തമല്ല. 


ചരാചരത്ങറംക്കും ബിജമായിരിക്കുന്ന ബഹ്മത്തിന്നൊരു 
അവധി നിശ്ചയിക്കുന്നതു” സഘ്യയമല്ല. കായ്ക്കുമായ ജ്യോതിസ്സറി 
നന്‌ അവധിഗിശ്ചയം യൃക്തമാവാം. ല്യൂലോകത്തിന്നും ഉപ 
രിയായിരിക്കുന്ന ജ്യോതിസ്സു പരോദിവോജ്ടയേഠതിദ?? എന്ന 
ബ്രാഹ്മണവും പരയുന്നുങ്്്‌. 


എന്നാല്‍ കായ്യുമായ ജ്യോതിസ്സും സവൃത്ര വ്യാപിക്കു 
ന്നതുകൊണ്ടു ദയൂലോകാവധി നിശ്ചയിക്കുന്നതും അയുക്തമല്ലെ 
യോ. എന്നാണെങ്കില്‍ ആദ്യമായുണ്ടായതും തൃവ്ൃത്‌ കരണം 
ചെയ്യുപ്പെടാത്തതുമായ തേജസ്സിനെ എടുത്താല്‍ വിരോധമി 
ല്ലെല്ലൊ എന്ന സമാധാനവും യൃക്തമാകയില്ല, എന്തുകെ 
ണ്ടെന്നാല്‍: _ തൃവൃത'കരണം ചെയ്യപ്പെടാത്ത തേജസ്സറകൊ 
ണ്ടു പ്രയോജനമേ ഇല്ലല്ലൊ, എന്ന വാഭത്തിന്നും സമാധാനം 
“ുപാസ്ൃത്വം?? എന്ന പ്രയോജനം ഉ.ണ്ടെന്നവരുമല്ലെൊ. എ 
ന്നാണെങ്കില്‍ അതും നിലയ്ക്കുന്ന വാദമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെ 


ന്നാല്‍: മറ൨വ വിധത്തിലുള്ള പ്രയോജനത്തിന്നുപകരിക്കുന്ന 
സൂയ്യാദികഠംക്കുമാത്രമേ ഉപാസ്ൃത്വം സംഭവിക്കയുള്ള 


തോസാംത്രിപൃതം ത്രിവൃതം ഏകൈകാംകരവാണ്‌?? 


തേജസ്സു, ജലം, ഭൂമി, ഈ മൂന്നും ഓരോന്നിനേയും മുമ്മൂ 
ന്നാക്ടി ഓരോന്നിലും മൂന്നിനേയും ചേത്തി ഒന്നാക്കിത്തിക്കു 
ന്നേന്‍ എന്നാലോചിച്ചുവെന്ന ഒരു പൊതുവായ ശ്രുതിയുമുള്ള 
തിനാല്‍ കഓാരോന്നും വെപ്വേറെയിരിക്കുന്നന്ടൈന്ന പറവാന്‍ 
തരമില്ല. അങ്ങനെ പറയുന്നതു്‌ ശ്രുതി സമ്മതമദകയില്ല. ഇ 


_ 120. 


തിനെയാണു തൃവൃത്‌കരണം എന്നു മുകളില്‍ പറഞ്ഞതെന്നു 
ധരിക്കേണം. 


തൃവൃത്‌കരണം ചെയ്യപ്പെടാത്ത തേജസ്സണ്ടെന്നുവന്നാ 
ലുംകൂടെ ല്ലോകാവധി അതിന്നും യോജിക്കയില്ല. അങ്ങനെ 
യാണെങ്കില്‍ തൃവ്ൃത്‌ കൃതമായ ജ്യോതിസ്സുതന്നെ ഇവടെ 
ശ്രുതിയില്‍ പറയുന്ന ജ്യോതിസ്റെന്നു വന്നു കൊള്ളട്ടെ. എന്നാ 
ലും ദ്യൂലോകത്തിന്നു മേലും കീഴും രഗ്്യാടിജ്യോതിസ്സുകരം കാ 
ണപ്പെടുന്നതിനാല്‍ ദ്യൂലോകത്തെ അവധിവെച്ച പറഞ്ഞതു്‌ 
യൃക്തമാകയില്ല. എന്നതു” ഒരു ദോഷമല്ല. എല്ലാദിക്ക്‌ലും 
അറിയപ്പെടുന്ന ജ്യോതിസ്സ്റിന്നു' ഉപാസനാത്ഥം ട്ടുലോകോപ 
രിഭാഗത്തെ അവധിയാക്കിയതിത്‌ വിരോധം നേരിടുന്നില്ല. 
നഷ്‌ പ്രദേശമായ ബ്രഹ്മത്തിന്നു പ്രതേൃകപ്പദേശകല്ലന വിരോ 
ധമായ്‌ത്തന്നെയിരിക്കും. ഫീല്ലാടിടടിലും ലോകങ്ങളിലും എന്ന 
ബഹുക്കളായ ആധാരങ്ങളെ പറത്തിരിക്കുന്ന ശ്രുതികായ്യയുജ്യേോ 
തിസ്ത്രില്‍ അധികം യോജിക്കും. 


ഇദംവാവതദ്യദിദമസ്മിന്നന്തഃ പുരുഷേജ്യോതിട?? 
(ഛാ. 8_15_/) ആ ജ്്യോതിസ്സുതന്നെ മ നുഷ്യൃശരിരാന്തഭാഗ 
ത്തുള്ള ജ്യോതിസ്റ്റം എന്നത്ഥമുള്ള ശ്രുമികകഷിയിലുള്ള ജ്യോ 
തിസ്സ്റീല്‍ ആ പരജ്യോതിസ്സ്റിനെ ആരോപിച്ച്‌” പറയുന്നതായി 
കാണുന്നു. തുല്യമായ സ്വരൂപമുള്ളതിനാലാണ്‌' അധ്യാസം 
ലാകത്തില്‍ കാണംപ്പട്ടന്നതു്‌. ഫൃപ്രകാരമെന്നാല്‍: തസ 
മം പ (ബ്ബ. ടു 





ക ടിന 

ആ പ്രജാപതിക്ക്‌ ഭൂട എന്നത്‌ ശിരസ്സാകുന്നു. ശിരസ്സ്ൊ 

ന്നാണെല്ലൌൊ. ഭൂദ എന്നതും ഒരേ അക്ഷരമാകുന്നു. അതുകൊ 
ണ്ടാണ്‌ അധ്യാസം ചെയ്തതു്‌. 


ി ജ്യോതിസ്‌ ബ്രഹ്മം അല്ലെന്നു ൦ ലോ 
കുക്ഷിയിലുള്ള 2) സ്സ ബ്ര ല്ലെന്നള്ളത 


ഴ് 4 ദ 2 
കപ്രസിഭ്ധംതന്നെ ““തസ്വൈഷാ ദൃഷ്ഠിഃ തസ്ൈഷാശ്രുതിട 


ഇതുതന്നെ ആ ജ്യോതീസ്റ്റിന്‍െറ ദശനവും ഇതുതന്നെ 
അതീനെറ ശ്രവണവും: _ ദേഹത്തില്‍ സ്തൃശിക്കുമ്വോഠം അനു 


ത്‌ 


ഭവപ്പെടുന്ന ചൂടും കാതടച്ച്‌' ശ്രഭ്ധിക്കുമ്പോഠം കോംംക്കപ്പെട 
ന്ന ശബ്ദവും കൌക്ഷേയാഗ്നിയുടെ ഉഷ്ണുത്തേയും ശബ്ദുത്തേയും 
ബോധിപ്പിക്കുന്നുവെന്നത്ഥം. 


% 0 33 
തദേതട്ടു,ഷ്ടംച ശ്രുതംചേത്യുപാസീത 


ആ ഈ തേജസ്സ്‌ കാണത്തക്കതും കോംക്കത്തക്കതുമാണെന്ു 
പാഠസിച്ചുകൊരം ക എന്നും *'ചക്ഷുഷ്യഃ ശ്രുതോഭവതിയ ഏവം 
വേദ്‌? (ഛാ. 9_18_8) 

ഏതൊരുവന്‍ ഇരവിധം ഉപാസിക്കുന്നവോ അവന്‍ ദശ 
നീയനും _ സുന്ദരനും_ ശവണീയനും_ കിത്തിമാനും_ആ്കുരും. 
എന്ന ഉപാസനയുടെ ഫലവും ശ്രുതി പറയുന്നുണ്ട്‌. ഈ ര 
ണ്ടും അല്ലഫലമാകയാല്‍ കെരക്ഷേയകാഗ്നി ബ്രഹ്മമല്ലെന്നു സി 
ഭ്ധി കടന്നു. ഉല്‍കൃഷ്ടഫലപ്പാപ്ലിക്കാണെല്ലൊ ബ്രഹ്മോപാസ 
നം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നത്‌. ഇതല്ലാതെ ജ്യോതിസ്സ്‌ ബ്രഹ്മമാ 
ണെന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്ന ലിംഗം പ്രാണശബ്ദൃത്തിലുള്ളതുപോ 
ലെ ഇതില്‍_ ജ്യോതിശ്ശബ്ദത്തില്‍ _ ഒന്നുമില്ല. 

“ഗോയത്രീ വാ ഇദംസ്വ്ൃം ഭൂതം"? 

എന്ന പൂവ്വവാക്യം ഛന്ദോവിഷയം. അതിലും ബ്രഹ്മലിംഗ 
മില്ല. ഏതെങ്കിലുംവിധത്തില്‍ പുവ്വവാക്ൃയത്തില്‍ ബ്രഹ്മലിംഗം 
ഉണ്ടെന്നുവന്നാല്‍തന്നെ €ത്രിപാദസ്യാമൃതംദിവി?? എന്ന വാ 
കൃത്തില്‍ ഗായത്രീപരമായ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌ ദൂലോകത്തെ അധി 
ഷ്ട്രാനമായി പറയപ്പെടട്ടിരിക്കുന്ന. ഇവടെയൊ *““പരോദിവോ 
ജ്യോതിഃ"? ദ്യൂലോകത്തില്‍നിന്നും അപ്പുറം എന്ന 'അവധിയയം 
പഠയപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ പ്രാകൃതമായ ജ്യോതിസ്റ്റെന്നുതന്നെ ധ 
രിക്കേണം എന്ന പുവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം പറയാം: __ 

ഇവടെയുള്ള ജ്യോതിഭശബ്ദൃത്തിന്ന്‌' ബ്രഹ്മം എന്നുതന്നെ 
അത്ഥം ഗ്രഹിക്കേണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: :“ചരണാഭി 
ധാനാത?? പാദം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടുതന്നെ. 


പൂവ്വവാകൃത്തില്‍ നാലുപാദമുള്ള ബ്രഹ്മം പായച്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 
““താവാനസ്യമഹിമാ 
തതോജ്യായാംശ്ചപൂരുഷഃ 
പാദോസ്യസ്പാഭതാനി 
ത്രിപാദസ്യാമൃതംടിവി. (ഛാം. 8_19_6) 
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സവഭതങ്ങളം ഇവന്‍െറ വിഭതിയാകുന്നു. അവയെല്ലാംകൂടി 
യിരിക്കുന്നതു' ഒരു പാദത്തില്‍ തന്നെയാകന്മ. അത്ര മഹതി 
യാണ്‌ അവന്‍െറ വിഭൂതി. ബാക്കി മൂന്നുപാടം സ്വമഹിമാ 
വില്‍തന്നെയിരിക്കുന്നു, എന്നാണ്‌ മന്ത്രാത്ഥം. ഈ മന്ത്രം 
കൊണ്ടു ല്യോവിനെ അതൃത്തിപ്പെടുത്തി ഫ്ന്നു പറഞ്ഞതായ 
ആ ബ്രഹ്മം ആടിത്യാടിജ്യോതിസ്റു ല്ല. പരബ്രഹ്മംതന്നെയെന്ന 
പ്രത്യദിജ്ഞെക്കിവടെ അവകാശമുണ്ട്‌. അതിനെ ഉപേക്ഷിച്ചി 
ട പ്രാകൃതജ്യോതിസ്ക്െന്നു കല്ലി ക്കുമ്പോഠം പ്രകൃതഹാനിയും അ 
പ്രകൃതപ്രക്രിയയും വന്നചേരും. അതുകൂടാതെ പൂവ്വവാകു 
ത്തില്‍ പറയപ്പെടിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മം ജ്യോതിവ്യാകൃത്തില്‍ മാത്ര 
മല്ല അനുവത്തിക്കുന്നതു'. ഉതിന്നടുത്തുവരുന്ന ശാണ്ഡില്യവി 
ദ്ൃയയിലും തുടന്നുവരുന്നുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടിവടെ കാണുന്ന ജ്യോ 
തിഭശബ്ദും ബ്രഹ്മവാചകം എന്നു ധരിക്േണ്ടെതാകുന്നു. 


ജ്യോതിസ്റ്െന്നും ടീപ്യതെ എന്നുമുള്ള രണ്ടു ശബ്ദങ്ങഥം 
കായ്യ്യുജ്യോതിസ്സില്‍. പ്രസിദ്ധങ്ങം എന്നു പറഞ്ഞുവെല്ലൊാ. 
അതൊരു ദോഷമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍:__പ്രകരണത്താ 
ല്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നറിയുമ്പോഠം ജ്യോതിഭശബ്ദുവും ടീപ്പ്യ 
തെയെന്ന ശബ്ദുപും സാമാന്യശബ്ദുങ്ങളാണെന്നും പ്രകാശമുള്ള 
കായ്യുജ്യോതിസ്സിനെ മാത്രം കാണിക്കുന്ന ഒരു പ്രതയേകശബ്ദുമ 
ല്ലെന്നും ധരിക്കാനിടവരും. അതുകൊണ്ടു്‌” ഇവടെ കാണുന്ന 
ജ്യോതിശ്ശബും ബ്രഹ്മവിഷയമല്ലെന്നു വരികയില്ല. പ്രകാശിച്ചു 
കൊണ്ടിരിക്കുന്ന കായ്യയജ്യോതിര്‍ദ്വാരാ ഉ.പലക്ഷിക്കപ്പെടുന്ന 
ബ്രഹ്മത്തിലും ആ രണ്ടു ശബ്ദങ്ങവംക്കും പ്രയോഗം സംഭവിപ്പാ 
ന്‍ വിരോധമില്ല. 


“ദേയനസുയ്യുസ്പപതിതേജസേകദ്ധദ? 
(തൈത്തിരിയബ്രാഹ്മന്നം. 3 _19//9_1) 


6 ജൂഡി; 
ഏതൊരു ചൈതന്യതേജസ്ത്രിനാല്‍ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെ 
ടുന്നവനായിട്ടു സൂയ്യൂന്‍ പ്രകാശിക്കുന്നുവോ?? എന്ന മന്്രവണ്ണ്ണ 
വുമുണ്ടു്‌. അല്ലെങ്കില്‍ വേറൊരു വിധത്തിലും ഇതിന്നു സമാ 
ധാനം പറയാം: ജ്യോതിശ്ശൂബ്ദും കാഴ്ചയെ സഹായിക്കുന്ന തേ 
ജസ്സ്ില്‍മാത്രം ഉപയോഗിക്കുപ്പെടുന്ന ഒന്നല്ല. പിന്നെയോ? 
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ഏതൊന്നു” മറേറതൊന്നിനെ പ്രകാശിപ്പിക്കുന്നവോ പ്രകാശക 
മായ ആ വസ്ത്ുക്കളെയെല്ലാം കാണിക്കുന്ന ഒരു സാമാന്യശ 
ബൂംതന്നെ ജ്യോതിസ്റ്റെന്ന ശബ്ദും. ദൂഷ്ടാന്തം:__ 


“വാചൈവായം ജ്യോതിഷാസ്ന്നേ"? ഈ ലോകത്തില്‍ ഇ 
രുട്ടണ്ടാകുമ്പോഠം വഭക്കോകുന്ന ജ്യോതിസ്റ്റിനാല്‍ സകല വ്യവ 
ഹാരവും നടക്കുന്നു എന്നും, (ബൃഹദാരണ്യകം. 4.96) “മ 
നോജ്ജ്യോതിര്‍ജുൂഷതാം (തൈ. ബ്രാം. 1. 6 _9_8) നൈപാനം 
ചെയ്യുന്നവരുടെ മനസ്സു ജ്യേതിടസ്വരൂപമാകം, എന്നു നൈ 
യ്യിനെ സ്തൂതിക്കുന്ന ശ്രുതിയുമുണ്ടു'. അങ്ങനെയിരിക്കെ ചൈ 
തന്യസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മം സമസ്തലോകത്തെയും പ്രകാശിപ്പ്ി 
ക്കുന്നതുകൊണ്ടു” ജ്യോതിഭശബ്ദുപ്രയോഗം ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഉപ 
പന്നംതന്നെ. 


“തമേവഭാന്തമനുഭാതിസ൩ വം 
തസ്യഭാസാസവമിദം വിഭാതി? 
(കൌഷീതകബ്രാഹ്മണം. 9_5_ 15) 


പ്രകാശിക്കുന്ന അവനെ അനുസരിച്ച്‌” അഖിലവും പ്രകാശി 
ക്കുന്നു. അവന്‍െറ പ്രകാശത്താല്‍ ഇതു സവിവും പ്രകാശി 
ക്ടുന. ന്നും 


“തദ്ദേവാജ്യോതിഷാംജ്യോതിരായുഹോ 
പാസതെ / മുതം?? ജ്യോതിസ്സുകഠംക്കും ജ്യോതിസ്സ്റായ 
അതിനെ ദേവന്മാർ ആയുസ്സായിട്ടും അമൂൃതമായിട്ടും ഉപാസി 
ക്കുന്നു. 
(ബം. 4_4_ 10) എന്നമുള്ള ശ്രുതികളില്‍ നിന്നും ബ്രഹ്മ 
ത്തില്‍ ജ്യോതിഃശബ്ദുപ്രയോഗം അത്യന്തയുക്തമെന്നു ധരി 
ക്കേണം. 


സവ്ൃഗതമായ ബ്രഹ്മത്തിന്ന്‌' ല്യൂലോകത്തെ അവധി നി 
ശ്ചയിച്ചതു' യുക്തമല്ലെന്നു പറഞ്ഞതിന്നു സമാധാനം പറ 
യാം: ബ്രഹ്മം എങ്ങും വ്യാപിച്ചിരിക്കുന്നവെകക്ലും ഉപാസന 
ക്കുവേണ്ടി ഒരു പ്രദേശത്തെ നിശ്ചയിക്കുന്നതു വിരുഭ്ധമാക 


യില്ല. 


ച, 124: 


അവയവരഹിതമായ ബ്രമത്തിന്നു പ്രദേശവിശേഷ ക 
ലനം യൃക്തമല്ലെന്നു മുമ്പേതന്നെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെല്ലെ, 
എന്നാണെങ്കില്‍ ഇതൊരു ദോഷമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ 
ബ്രശ്മത്തിന്നവയവമില്ലെന്നിരിക്കിലും ഉചാധികളോട സംബ 
ന്ധമുള്ളതുകൊണ്ടു' പ്രദേശവിശേഷ കല്ലനം യുക്തംതന്നെ. 
ആടിതൃയനിലും നേത്രത്തിലും ഹൃദയത്തിലും ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാ 
സിപ്പാന്‍ ശ്രുതിയുപദേശിക്കുന്നതുകൊണ്ടു പ്രദേശസംബന്ധം 
പറയപ്പെട്ടതില്‍ അയുയക്തിയൊന്നമില്ല. ഇത്രയും പറഞ്ഞതു 
കൊണ്ടു *“വിശ്വതഃ പൃഷ്ടേഷു""എന്നിങ്ങനെ ബഹ്വാധാരങ്ങ 
ളെ കല്ലിച്ചതില്‍ ദോഷമില്ലെന്നുപപാടിച്ചിരിക്കുന്നു. 


ഉഷ്ണം, ധ്വനി, എന്നി ധമ്മത്താല്‍ അനുമാനിക്കപ്പെടു 
ന്നകക്ഷിഗതമായ കായ്യ്യുജ്യോതിസ്റ്റിനെയാണ്‌' ദ്യൂലോകത്തെ 


അവധിയാക്കി പറഞ്ഞിരിക്കുന്ന ജ്യോതിഃശബ്ദം കാണിക്കു 
ന്നത്‌ എന്നു പറഞ്ഞു.വെല്ലൊ. അതു യൃക്തമല്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍:._പര ബ്രഹ്മത്തിന്നും കൂടെ പ്ത്‌കം കല്ലിക്കാവണ്ടു്‌. 
അതുകൊണ്ടു്‌” കുക്ഷിഗതാഗ്നിയെ പ്രത്‌കമാക്കി ഉപാസിക്കാന്‍ 
വിരോധമില്ല. ദുഷ്ടമമെന്നും ശ്രുതമെന്നം ഉപാസിക്കുക. എന്നു 
പറഞ്ഞതോ? എങ്ങനെ യോജിക്കും എന്നാണെങ്കില്‍ പ്രതീ 
കംവഴിക്ക്‌ ദൂഷ്ടമമായും ശ്രുതമായും ഭവിക്കും. 


അല്പഫലം പറയപ്പെട്ടിരിക്കയാല്‍ ബ്രഹ്മോപാസനം 
ആകയില്ലെന്നു പറഞ്ഞത്‌” യുക്തമല്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: 
ഇന്നവിധമുള്ള ഫലത്തിന്നായിട്ടു ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിക്കാം, 
ഇന്നവിധത്തിലുള്ള ഫലത്തിന്നായി ബ്രഹ്മോപാസനംചെയ 
കൂടാ എന്നൊരു നിയമമില്ല. യാതൊരു വിശേഷസംബന്ധ 
വുമില്ലാത്ത ബ്രഹ്മമാണ്‌ ആത്മാവെന്ന ഏതൊരുപനിഷദ്‌* 
ഭാഗത്തില്‍ ഉപദേശിക്കപ്പെടുന്നുവോ ആ ബ്രഹ്മോപാസന 
ഫലം ഏകരൂചമായ മോക്ഷം മാത്രമാകുന്നു. ഗുണവിശേഷ 
സംബന്ധമോ പ്രതികവിശേഷസംലേസ്ധമോ ഉള്ളതായ 
ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിപ്പാന്‍ ഉപദേശിക്കുന്നുവോ ആ മാതിരി 
ഉപാസനയുടെ ഫലം സംസാരത്തില്‍ അനുഭവപ്പെടുന്ന പല 
വിധത്തില്‍ ഇഉരിക്കുന്നവയായിരിക്കും. 


പപ്ട്ത്‌ട. 


്അന്നാദോ. വസദാനോ വിന്ദതേവസുയ ഏവംവേദ്‌? 
(ബം. 4494) ഈശ്വരന്‍തന്നെ ജിവരൂപനായിട്ട അന്നം 
ഭക്ഷിക്കുന്ന. ഈശ്വരന്‍തന്നെ ജീവരൂപനായിട്ടു ഹിരണ്യാടി 
ധനങ്ങളെ തരുന്നുവെന്നും നിശ്ചയിച്ച്‌” ഗുണരൂപനായിട്ടു 
ഈശ്വരനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അവന്നു ധനം സിദ്ധിക്കുന്ന. 
ഇരശ്വരകൃപയാല്‍ ധനവാനദയി ഭവിക്കുന്നു, എന്നിങ്ങനെ 
ശ്രുതികളില്‍ത്തന്നെ ഫല വിശേഷങ്ങളെയും മറവം സ്തറഫ്ടൂമാ 
ക്കിട്ടുണ്ടു'. 

ശ്രുതിവചനമായിട്ടു ജ്യോതിഭശബ്ദത്തിന്നു ബ്രഹ്മലിംഗമി 
ല്ലെങ്കിലും പൂവ്വവാകൃത്തില്‍ ഉള്ളതിനെ ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാകുന്നു, 
എന്നതിന്നു” സൂത്രകാര൯ **ജ്യോതിശ്‌ ചരണാഭിധാനാത്‌?? 
എന്ന സൂത്രത്താല്‍ കാണിച്ചീരിക്കുന്നു. 


ശമദ്മ. 


അന്യവാക്യത്തിലുക്ള ബ്രഹ്മസന്നിധാനംകൊണ്ടു” ജ്യോ 
തിടശ്രുതിയെ സ്വവിഷയത്തില്‍നിന്ന നീക്കി അന്യാത്ഥഗ്രഹ 
ണം സാധ്യമാകുന്നതെങ്ങനെ? 


ഇതൊരു ദോഷമല്ല ““യടഭതഃപരോ ടിവോജ്യോതിഃ?? 
എന്നതിലെ ഒന്നാമതായി കാണുന്ന യത്‌ എന്ന ശബ്ദവും 
ഗായത്രിയിലുള്ള തപാദസ്യാമൃതം ടിവീ??യെന്ന ശബ്ദവും 
ട്യൂലോകത്തെ കാണിക്കുന്നതാകയാല്‍ ആ ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ 
യാണ്‌ ഇതിലുള്ള ജ്യോതിഃശബ്ദും കാണിക്കുന്നതെന്നു്‌ ധര 
പ്പാന്‍ വിരോധമില്ല. അതിനാല്‍ ദ്യൂലോകത്തെ അതിക്രമിച്ചി 
രിക്കുന്ന ജ്യോതിസ്സ്‌ ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്ന നിശ്ചയിച്ചുകൊ 
ള്ളേണം. 


““ഛന്ദോഭിധാനാന്നേതിചേന്ന 
തഥാചേതോപ്പൂണനിഗദാ 
ത്തഥാഹിദശനം. സൂത്രം 25. 
പൂവ്വവാകൃത്തിലും ബ്രഹ്മം പറയപ്പേട്ടിട്ടില്ല. 
*ഗായത്രീവാഇദം സവ്ൃംഭതം യടിദംകിഞ്ച?? ഇക്കാണ 
പ്പെടുന്ന സവ്പവും ഉണ്ടായ മറവുള്ളതുമെല്ലാം ഗായത്രിതന്നെ 


ചട 


എന്നമന്ത്രം ഗായത്രീ എന്ന മഹത്തായ ഛന്മസ്സിനെയാ 
ണ്‌” കാണിക്കുന്നത്‌. അതുകൊണ്ടു പുവ്വവാകൃത്തില്‍ ബ്രഹ്മ 
ലിംഗം ഉണ്ടെന്നു പറഞ്ഞതു ശരിയല്ല, എന്നവാടത്തെ പ 
രിഹരിക്കേണ്ടതായിരിക്കുന്നു. ഛന്ദസ്സിനെ പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ 
ബ്രഹ്മത്തെയാണ്‌ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതെന്നു” എങ്ങനെ ധരിക്കും? 
“തോവാനസ്യമഹിമാ?? എന്ന മന്തത്തില്‍ നാലുപാദമുള്ള ബ്ബ 
മത്തെ പറഞ്ഞിരിക്കയാല്‍ എന്തുകൊണ്ടു ബ്രഹ്മപ്രകരണമാ 
ണെന്നു ധരിച്ചകൂടാ. എന്നാണെങ്കില്‍ ഗായത്രീവാഇദംസവ്വം?? 
എന്നാരംഭിച്ചിട്ടു ആ ഗായത്രിയെതന്നെ ആ ഇത്‌ ഭൂതം, പു 
ഥിവി, ശരിരം, ഹൃദയം, വാക്‌ പ്രാണന്‌ എന്നഭേദങ്ങളോടടം 
ആവു പിരിവോടടം കൂടിയതായിട്ട ““സൈഷാചതുഫ്ൂടാഷഡ്വി 
ധാഗായത്രീ?? എന്നും പറഞ്ഞതിത്‌ പിന്നെ ““താവഠനസ്ൃയമഹി 
മഠ"? എന്നു വ്യറഖ്യാനിച്ചിരിക്കുന്ന ആ മന്തുത്താല്‍ പറഞ്ഞുമി 
രിക്കുന്നു. ഇങ്ങനെയിരിക്കെ മദ്ധ്യത്തില്‍ പെട്ടെന്നു ബ്രഹ്മ 
ഹിമപ്രതിപാദന പരത്വം എങ്ങനെ പറയപ്പെടും എന്നാല്‍ 
ആ സ്ഥലത്തില്‍ ““യദ്പവൈതട്‌ ബ്രഹ്മ? (ഛാ. 3_19_5,6) 
എന്നുകാണുന്ന ബ്രഹ്മശബ്ദും യാതൊന്നൊ അതും ഛന്ദസ്സിനെ 
പറയുന്ന സ്ഥലമാകയാല്‍ ഛന്ദസ്സിനെത്തന്നെ കാണിക്കും. 
യേ ഏതാം ബ്രഹ്മോപനിഷദം വേദ്‌” ഏതൊരുവന്‍ ഈ ബ്ര 
ഹ്മോപനിഷത്തെ അറിയുന്നവോ (ഛ: 83_11_9) എന്നതിന്നു 
വേദരഹസ്യത്തെ എന്ന അത്ഥവും പാഞ്ഞിരിക്കുന്നു. അതു 
കൊണ്ടു പരബ്രഹ്മം പ്രകൃതമല്പ എന്നു പായുന്നുവെങ്കില്‍:__ 
ഇതുദോഷമമല്ല.-- എത്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ““തഥാചേചേതോര്‍പ 
ണനിഗദാത്‌?? ഗായത്രീമന്ത്രംവഴിക്കു ആ മന്തത്തില്‍ പറഞ്ഞി 
രിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തില്‍ മനസ്സിനെ സമദപ്പിക്കേണം എന്നാണു 
പദേശിച്ചിരിക്കുന്നത്‌. 

ഗായത്രി വാഇദം സവ്വം?? ഗായത്രിതന്നെ ഇതെല്ലാം 
എന്നു ഈ ബ്രാഹ്മണവാക്യത്താല്‍ പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 

ഗായത്രിമന്ത്രാക്ഷരത്തിന്ന ഇതെല്ലാമായിരിക്കുക എന്ന 
തുസംഭാവ്യമല്ലല്ലൊ. അതുകൊണ്ട്‌” ഗായത്രി എന്നുപേരായ 
വികാരത്തില്‍ അനുഗതമായ ബ്രഹ്മം യാതോന്നൊ അതുത 
ന്നെയിതെല്ലാം എന്നു മന്ര്രാന്തഗ്ഗതവും ജഗതക്കാരണവുമായ 
ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ നിദ്ദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പ ക 


“സര്‍വംഖല്വിദം ബ്രഹ്മ? (ഛാ. 3_14_1) 


ഇതു സവ്യവും ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്നു പറഞതിീട്ടള്ളതുപോ 
ലെ ““ഗായത്രീവാ ഇദം സ്വ്വം?? ഇതു സര്‍വവും ഗായത്രിതന്നെ 
എന്നിവടെയും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


കായ്യും കാരണത്തില്‍നിന്നു വേറിട്ട ഒന്നല്ല എന്ന്‌ “തദന 
ന്ൃത_മാരംഭണശസബ്ദാടിദ്ലഃ (ബ്രം. 2.1 _14ല്‍) പറവാന്‍ 
പോകുന്നതുമുണ്ടു്‌. 


വികാരത്തില്‍ കൂടെ ബ്രഹ്മത്തെ ഉപാസിപ്പാനുപദേശിക്കു 
ന്ന ശ്രുതി വേറേയും ഉണ്ടു്‌. 


““എതംഫഹ്യേവഖബഹാു,പാ 
മഹത്യുകെ ഥമീംമാംസന്തഏത 
മഗ്നാവദ്ധയുവഛഏതംമഹാവ്വതേ 
ഛന്ദോഗാഃ (ഐം ആം. 3.9 /9. 18] 


ഈ പരമാത്മാവിനെ ഒ്ടഗ്‌ വേദികരം മഹത്തായ പ്രാണനില്‍ 
ഉപാസിക്കുന്നു. യങ്കുപ്വേടികം ഈ പരമാത്മാവിനെ അഗ്നി 
യില്‍ ഉപാസിക്കുന്നു. ഈ പരമാത്മാവിനെ സാമവേദികരം 
യാഗത്തില്‍ ഉപാസിക്കുന്നു, എന്നാണ്‌ ഐതരേയ ആരണ്യ 
ത്തിലുള്ള മേല്‍കാണിച്ച ശ്രുതിയുടെ അത്ഥം. 


ആകയാല്‍ ചന്മസ്സിനെ പറയുന്നുവെങ്കിലും പൂഷ്യവാകയ 
ത്തില്‍ ചതുഷ്ക്യാത്തായ _ നാലുപാദമുള്ള _ ബ്രഹ്മം പറയപ്പെ 
ട്ടീരിക്കുന്നുവെന്നതില്‍ സംശയമില്ല. ആ ബ്രഹ്മത്തെതന്നെ 
ജ്യോതിര്‍ വാകൃത്തില്‍ മറെറാരുവിധത്തില്‍ ഉപാസനം ആവാം 
എന്നകാണിപ്പാന്‍ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


ഈ വിഷയത്തില്‍ വേറെഷ്ലര്‍൪ പറയുന്നതിനേഷും കാ 
ണിക്കാം:_ ഗായത്രിക്കു ആറക്ഷരങ്ങറം ഓരോന്നിലുമുള്ള നാ 
ലുപാടങ്ങഥം ഉള്ളതുപോലെ ബ്രഹ്മവും നാലുപാടങ്ങഠം ഉള്ള 
തായതുകൊണ്ടു ഇവടെയയള്ള ഗായത്ര ശബ്ദും ബ്ഹ്മത്തെ സാ 
ക്ഷാത്തായിതന്നെ പറയുന്നു. സംഖ്യാസാമാന്യയമാണതിന്നുള്ള 
അടിസ്ഥാനം. 
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വേറെചിലദിക്കിലും ഛന്ദസ്സിനെപറയുന്ന ശബ്ദും അ 
യം സംഖ്യാസാമാന്യം നിമിത്തം പ 
ന്നതായിട കാണപ്പെടുന്നുണ്ട്‌. തുവിധം എന്മകാണിക്കാം:_ 
തവാ ത വേ പ സ കൃതം? 
എന്നാരംഭിച്ചിട്ട *“സൈഷാവിരാഡന്നാടീ?? (ഛാ. 48.5) 
അധിദൈവത്തില്‍ അഗ്നി, സൂയ്യന്‍, ചന്ന്‍, ജലം എന്ന നാ 
ലും വായുവില്‍ അടങ്ങുന്നു. അധ്യാത്മത്തില്‍ വാക്ക്‌”, ചക്ഷു 
സ്സ്‌ ശ്രോത്രം, മനസ്സു" എന്നനാലം പ്രാണനില്‍ അടങ്ങുന്നു. 
രണ്ടുംകൂടി 10 എന്ന സംബ്യവരുന്നു. അതുഹേതുവാല്‍ അതി 
നെ കൃതം എന്നു പറയന്ന, എന്ന തുടങ്ങീട്ടു വിരാട്‌ എന്ന 
ഹന്മ്്ിലും 10 അക്ഷരം ഉള്ളതുകൊണ്ട്‌ മുന്‍പറഞ്ഞ വായ്യ 
മുതലായ പത്തും വിരാട്ടാകുന്നു. അക്ഷരസംഖ്യാസാമ്യം അതി 
ന്നടിസ്ഥാനം. 


റ്‌ 
അതുപോലെ ഗായത്രീഛന്ദസ്സിലും ബുഹ്മത്തിലും സംഖ്യാ 
സാമ്യംനിമിത്തം ആ ഛന്ദസ്സ്‌ ബ്ുഹ്മത്തെത്തന്നെ കാണി 
ക്കുന എന്നാണ്‌ ചിലരുടെ അദിപ്പായം. 


ഭൂതാടിപാദവ്യപദേശോപ പത്തേശ്ചെവം 
സൂത്രം 26: 


ഭൂതം മുതലായവയെ പാദങ്ങളായി ചറഞ്ഞിരിക്കുന്നതുകൊണ്ടും 
പൂവ്യവാകൃത്തില്‍ ബ്രഹ്മം പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നു വരുന്ന 
തുതന്നെ യുക്തം. 


ഭൂതം, പൃഥിവി, ശരീരം, ഹൃദയം എന്ന നാലിനേയും പ 
റഞ്ഞശേഷം ““സൈഷാചതുഷ്ണുദാം ഷഡ്വിധാ ഗായത്രി? ആ 
ഈ ഗായത്രി നാലുപാദങ്ങളും ഓരോന്നിലും ആറാറക്ഷരങ്ങഥം 
ഉള്ളതുമാകുന്നു, എന്ന പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ബ്രഹ്മത്തെ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെന്നു വരുന്നില്ലെങ്കില്‍ കേവലമായ ച്ഛുന്ദസ്സിന്നു 
ഭൂതാദി നാലുപാദങ്ങഠം എന്നു എങ്ങിനെ വരും. കൂടാതെ, ബ്ര 
മത്തെ ആശ്രയിക്കാതെ ““താവാനസ്യമഹിമാ?? ഇവന്‍െറ മ 
ഹിമ അത്രമാത്രമുള്ളതാകുന്നു എന്നത്ഥമായ മത്തത്തിന്നാസ്തുദ 


മില്ല. 
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പോദോസ്യ സവ്പാഭൂതാനി ത്രിപാദസ്യാമുതം ദിവി? 
(ഛാ. 9_18_6) ഇവന്‍െറ കാലംശം സവ്വൂഭുതങ്ങളാകുന്നു. 
മൂന്നംശമാകുന്ന അമൃതം ദ്യൂലോകത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നു. സ്വമഹി 
മാവില്‍ ഇരിക്കുന്നുവെന്നു സാരം. സ്വ്യാത്മകത്വമുള്ള ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ഈ മന്തത്തില്‍ സ്ററഷ്ടടമായി പ്രകാശിപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. പു 
രുഷ സൂക്തത്തിലും ഈ മന്ത്രത്തെ ബ്രഹ്മപരമായിത്തന്നെ പറ 
ഞ്ഞിരിക്കുന്നു. 


വിഷഫ്ടഭ്യഠഹമിദം കൃത്സ്‌ നമേകാംശേന 


സ്ഥിതോജഗത്‌. (ഭഗ. 10_49) എന്ന സൂതിയും കാ 
ണുന്ന. ഏകാംശത്താല്‍ ഈ സമസ്തലോകത്തേയും വ്യാപിച്ചു 
കൊണ്ടു ഞാനിരിക്കുന്നുവെന്നു സ്തൃതിയുടെ അത്ഥം. 


€“യപല്പൈതദ്‌ ബ്രഹ്മ?? (ഛാ. 8..19_1) ഇപ്രകാരമുള്ള 
യാതൊന്നോ അതു ബ്രഹ്മമാകുന്നു. എന്ന വാകൃത്തിന്നു മുഖ്യാ 
ത്ഥം സിദ്ധിക്കേണമെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മത്തെ ആശ്രയിക്കുകതന്നെ 
വേണം. 

ഇതു കൂടാതെ “4പഞ്ചബ്രഹ്മപുരുഷാഃ?? (ഛാ. 8 _15_8) 
ഹൃദയത്തിന്‍െറ നാലദിക്കിലും തലപ്പിലുംകൂടി അഞ്ച്‌ ട്വാര 
ങ്ങളുണ്ട്‌. അവടെ കാവല്‍ക്കാരായിട്ടു ബ്രഹ്മസംബന്ധികളാ 
യ അഞ്ചുപേരുണ്ടു'. എന്നു കാണുന്നു. ഹൃദയദ്വാരങ്ങളിലുള്ള 
അഞ്ചുപേര്‍ ബ്രഹ്മപുരുഷന്മാരെന്നു വരേണമെങ്കില്‍ ബ്രഹ്മ 
ത്തെ ഹ്ൃദയവാസി ആയിട്ടുതന്നെ ധരിക്കേണമെല്ലൊ. അഞ്ചു 
കാവല്‍കാരെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌” പ്രാണന്‍, അപാനന്‍, വ്യാ 
ന൯,, സമാനന്‍, ഉദാനന്‍, എന്ന അഞ്ചിനെ ഉദ്ദേശിച്ചിട്ടാ 
കുന്ന. അതുകൊണ്ടു മുന്‍വാക്ൃത്തില്‍ ബ്രഹ്മംതന്നെ പ്രകൃതം 
എന്നു ഗ്രഹിക്കേണ്ടതാകുന്ന. 


ഉപദേശഭേദാന്നേതി ചേന്നോദയസ്തി 
ന്നപ്യവിരോധാത്‌. സൂത്രം 77. 


പുവ്വവാകൃത്തില്‍ * 4ത്രിപാദസ്യാമൂതംടിവി?? ഇവന്‍െറ 
അമൃതാത്മകമായ മൂന്നുപാദം ദ്യൂലോകത്തില്‍ എന്നു” സപ്ലൃമി 
വിഭക്തിയില്‍ ദ്ടലോകത്തെ ആധാരമായിട്ടം; പിന്നെ ഈ 
ജ്യ്യോതി്വാകൃത്തില്‍ ““അഥയദതട പരോടിവഃ'? ദ്യൂലോകത്തെ 
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ക്കാട്ടിലും ഉപരിയെന്ന്‌' പഞ്ചമി വിദക്തിയില്‍ അവധിയാ 
യിട്ടും ഉപദേശിച്ചുതില്‍ ഭേദം കാണുന്നതുകൊണ്ട്‌' പൂവ്വവാക്യ 
ത്തില്‍ പറഞ്ഞതിനെത്തന്നെ ഇവടെ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെന്നു 
ധരിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല എന്നു മുമ്പെ വാദിച്ചതിന്ന സമാധാ 
നം പറയുന്നു: 


രണ്ടുവിധമായ ഉപദേശത്തില്‍ വിരോധമില്ല. ഒരുപക്ഷി 
വൃക്ഷത്തെസംബന്ധിച്ച ഒരു ഭാഗത്തില്‍ ഇരിക്കുന്നതായി കാ 
ണപ്പെടുമ്പോഠം വൃക്ഷത്തില്‍ പക്ഷിയിരിക്കുന്നു, വ്ൃക്ഷാഗ 
ത്തില്‍ന്ിന്നു മുകളില്‍ ഇരിക്കുന്നു എന്ന്‌ രണ്ടുവിധത്തിലും ലോ 
കത്തില്‍ പറയാറണ്ടു്‌. അതുപോലെ ഇവടെയും ദ്യലോക 
ത്തിലിരിക്കുന്ന ബ്രഹ്മത്തെത്തന്നെ ദ്യൂലോകത്തില്‍നിന്നുപരി 
യിരിക്കുന്നുവെന്നും പറഞ്ഞതില്‍ പ്രത്യഭിജ്ഞെക്ക്‌' വിരോധത്തി 
ന്നിടയില്ല. അതുകൊണ്ട്‌ പൂവ്വവാക്യത്തില്‍ പറയപ്പെട്ട 
ബ്രഹ്മം ഇവടെയും പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നവെന്ന ഐക്യജ്ഞാന 
ത്തിന്ന്‌” തടസ്ഥമൊന്നുമില്ല 


പ്രതിര്‍ദ്ദനാധികരണം 11. 
പ്രാണസ്ദഥാനുഗമാല്‍ സൂത്രം 28. 


കൌഷീതകി ബ്രാഹ്മണോപനിഷത്തില്‍ ഇന്ദ്രനെയും 
പ്രതര്‍ദ്ദനനെയും സംബന്ധിച്ച ഒരു കഥയുണ്ട്‌. 


ദിവോദാസന്‍ എന്നു പേരായ ഒരുവ.ന്‍െറ പൃത്രനായ 
പ്രതര്‍ദ്ദനന്‍ യുദ്ധത്താലും ചെൌരുഷത്താലും ഇന്ദ്രലോകത്തില്‍ 
പ്രവേശിച്ചു. ഇന്ദ്രന്‍ പ്രതര്‍ദ്ടനനോടു ഞാന്‍ നിന്നില്‍ പ്രസാ 
ടിച്ചിരിക്കുന്നു. ഇഷ്ടമായ വരം വരിച്ചുകൊഠംക, എന്ന പറ 
ഞ്ഞപ്പ്യോഠം പ്രതര്‍ദ്ദനന്‍ ഇന്ദ്രനോട്‌” മനുഷ്യന്ന്‌ ഏററവും 
ഹിതമായതു്‌ യാതൊന്നോ അതിനെ അങ്ങന്നുതന്നെ നിശ്ച 
യിച്ചിട്ട എനിക്കുപദേശിക്കുക എന്നപേക്ഷിച്ചു. അപ്പോം 
ഇന്്രന്‍ പ്രതര്‍ദ്ദനനോട്ട്‌ *“ ഞാന്‍ പ്രാണനാകുന്ന പ്രജ്ഞാത്മാ 
വായിരിക്കുന്ന. ആ എന്നെ ആയുസ്സം അമൃതവും ആണെന്ന 
നിശ്ചയത്തോടുകൂടെ ഉപാസിച്ചുകൊറംക?? എന്നും, ഈ പ്രക 


__ 191 


രണത്തില്‍ത്തന്നെ ഉപരിഭാഗത്തില്‍ പ്രാണനാകുന്ന പ്രജ്ഞാ 
ത്മാവുതന്നെയാണെല്ലയൊ ദേഹത്തെ എടുത്തനിത്തുന്നതു്‌ 
എന്നും വാക്കിനെ_-വാഗി ്രിയത്തെ._ അറിവാന്‍ ആഗ്രഹി 
ക്കേണ്ട. വക്താവിനെ വാഗിന്്രിയപ്രേരകനെ _ അറിവാന്‍ 
ആഗ്രഹിക്കുക, എന്നും, ഇടക്കിടക്കും ഒടുവില്‍ ആ ഇഈപ്പാ 
ണന്‍തന്നെ പ്രജഞാത്മാവും ആനന്ദവും ജരയററതും അമൃതവു 
മാകുന്നു എന്നും കാണുന്നു. 
കൌഷീതകിബ്ബാഹ്മണോപനിഷത്തിലാണ്‌” ഈ 
കഥ പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌. 

അതില്‍ സംശയം ജനിക്കുന്നു: ഇവടെ പ്രാണശബ്ദത്താല്‍ 
വായു മാത്രമോ, ദേവതാത്മാവോ, ജീവനോ, പരബ്രഹ്മമോ, 
പറയപ്പെടുന്നത എന്ന സംശയം ജനിക്കുന്നു. 

കത ഏവപ്പാണഃ?? എന്ന സൂത്രത്താല്‍ പ്രാണശബ്ബദം 
ബ്രഹ്മപരമാണെന്നു” വണ്ണിച്ചിട്ടുണ്ടു്‌ ഇവടെയും ““ആന 
ന്ദോ 7 ജരോ / മുതഃ? എന്ന ബ്രഹ്മലിംഗം കാണുന്നുണ്ടു്‌. പി 
ന്നെയയം ഇവടെ പ്രാണശബ്ദുത്തില്‍ സംശയത്തിന്നെത്തു കാര 
ണം എന്ന ശമങ്കക്കു സമാധാനം: 

ഇവടെ ബ്രഹ്മലിംഗം മാത്രമല്ല ഇതരലിംഗങ്ങളും കാണ 
പ്പെടുന്നുണ്ട്‌:._. “:എന്നെത്തന്നെ നി അറിഞ്ഞ,കൊഠംക?? 
എന്ന ജന്ദ്രവചനം ദേവതാത്മാവിനെ കാണിക്കുന്നു. 


4ഇദംശരീരം പരിഗ്ൃഫ്വ്ോത്ഥാപയതി?? 


ഈ ശരീരത്തെ എടുത്തു നിത്തുന്നു എന്നത്ഥമായ വാക്യം വാ 
യൃമാത്രത്തെ കാണിക്കുന്നു. 


“നേ വാചം വിജിജഞാസീത വക്താരം വിദ്യാത്‌?? 


വാക്കിനെ പ്രാണനെന്നു നീ അറിയേണ്ട. വക്താവിനെ പ്രാണ 
നെന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം, എന്ന അത്ഥത്താല്‍ ജീവലിംഗം 
പ്രകാശിക്കുന്നു. അതുകൊണ്ടു” സംശയം യുക്തംതന്നെ. 

പ്രാണശബ്ദുംകൊണ്ടു വായുവിനെ ഗ്രഹിക്കുന്നു. വായ 
വില്‍ പ്രാണശബ്ദും പ്രസിദ്ധമാകുന്നു, എന്ന സംശയത്തിന്നു 
ളള സാധനം പറയപ്പെടുന്നു. 


കി 


പ്രാണശബ്ദും ബ്രഹ്മലിംഗമാകുന്നുവെന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേ 
ണം. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ പൂല്വോത്തരവാക്യാത്ഥങ്ങഥം ബ്ര 
മ്മത്തെയാണ്‌' കാണിക്കുന്നത്‌. അതിനാല്‍ പ്രാണശബ്ബദും 
ബ്രഹ്മപരം എന്നുതന്നെ ധരിക്കേണം. എന്നാല്‍മാത്രമേ പൂ 
്വോത്തരവാക്യങ്ങരംക്ക്‌' സമന്വയം സിദ്ധിക്കയുള്ള. 


ഉപക്രമത്തില്‍ വരം വരിച്ചുകൊഠംക എന്നരുളിചെയ്യ 
ഇന്ദ്രനോട്ട്‌ അഞ്ങുന്നുതന്നെ മനുഷ്യന്നത്യന്തം ഹിതമായ വരം 
എന്താണെന്ന്‌ ആലോചിച്ചറിഞ്ഞ്‌ എനിക്കതിനെ ഉപദേ 
ശിക്കുക എന്ന പ്രാത്ഥനയില്‍ പുരുഷാത്ഥത്തെയാണു' ആവ 
ശ്യപ്പെടുന്നതെന്നു നിശ്ചയിച്ച ഇന്ദ്രന്‍ അവന്നത്യന്തം ഹിതമാ 
യികരുതി നല്‍കുന്ന ഉപദേശത്തില്‍ കാണുന്ന പ്രാണന്‍ എ 


തുകൊണ്ടു' ബൃഹ്മമാകയില്ല. 


“തമേവവിടിത്വാതിമൃത്യുമേ ത്രി? 


നാന്യഃ പന്ഥാവിദ്യതേ 7 യനായ 
(ശ്വേതാശ്വതരം. 8_8) 


പരമാത്മാവിനെ അറിഞ്ഞിട്ടു മരണത്തെ അതക്രമിക്കുന്നു. 
ഇഞാനംകൊണ്ടല്ലാതെ പരമാത്മസാക്ഷാത കാരത്തിന്ന്‌” മറവു 
മാഗ്ഗമില്ല, എന്ന ശ്രുതി മനുഷ്യന്നത്യന്തഹിതം ആത്മജ്ഞാനം 
തന്നെയെന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. അതേപ്പകാരംതന്നെ:_ 


““സയോമാംവേദനഹവൈതസ്യ 
കേനചനകമ്മണാലോകോമീയതെ 
32 ന $ 

നസ്നേയേന നഭ്ൂണഹത്യാ?? (കൌ. 3_1) 
ഏതൊരുവന്‍ എന്നെ ബ്രഹ്മസ്വരൂപനായിട്ടു സാക്ഷാത്തായ 
റിയുന്നുവോ ആ ബ്രഹ്മജ്ഞാനിക്കു സിദ്ധിക്കാവുന്ന മോക്ഷത്തെ, 
കളവു”, ഗഭഹത്തി, മുതലായ ഏതൊരുവിധ പാപകമ്മത്തി 
ന്നും തട സ്ഥപ്പെടുത്താന്‍ കഴികയില്ല എന്ന അത്ഥം ബ്രഹ്മപ 
രിഗ്രഹംകൊണഴു മാത്രമേ ഘടിക്കയുള്ള. 


& “കഷീയന്തേചാസ്യകമ്മാണി 
തസ്ത്രിന്‍ദ്ൂഷ്ടേപരാവരോ?? (മുണ്ഡകം. 2_2_8) 


ആ പരമാത്മാവിനെ സാക്ഷാത്തായറിയുമ്പോഠം ഇവന്‍െറ 


രി 


എല്ലാ കമ്മങ്ങളും ക്ഷയിക്കുന്നു എന്ന അത്ഥമുള്ള ശ്രുതി ബ്രഹ്മ 
ജ്ഞാനംകൊണ്ടു മാത്രമേ സവ്യൂകമ്മക്ഷയം സംഭവിക്കയുള്ളവെ 
ന്നു നിശ്ചയിച്ചിരിക്കുന്നു. 


പ്രയ്ഞാത്മാവെന്ന പദവും ബ്രഹ്മപക്ഷത്തില്‍ മാത്രമേ 
യൃക്തമാകയുയള്ള. അചേതനമായ വായുവില്‍ പ്രജ്ഞാത്മത്വം 
സംഭവിക്കയില്ല. 


ഉപസംഹാരത്തിലും ““ആനന്ദോ 7 ജരോ ; മരഃ?? എന്ന 
നന്മദാദീലക്ഷണവപും ബുഹ്മത്തിന്നു മാത്രമേ ഉള്ള. 
ആ വും ബ്ര ത്ര 


സേനസാധുനാ കമ്മണാ ഭയാന്‍ഭവതി 

നോ ഏവാസാധുനാകമ്മണാകനീയാന്‍ 

ഏഷഹ്വേവസാധുകമ്മകദരയതിതം 

യമേഭ്യോലോകേഭ്യഉന്നിനീഷതേ?? ഇതി 

ഏഷലോകാധിപതിരേഷലോകേശഃ ഇതിച 

(കൌം. 3_8) 

സല്‍കമ്മത്താല്‍ അവന്‍ ഉയന്നവനോ പാപകമ്മത്താല്‍ താ 
ണവനോ ആകുന്നില്ല. ആരെ ജന്മകമ്മപ്രവാഹരൂപങ്ങളായ 
സകല ലോകങ്ങളില്‍നിന്നും ഉയത്തി മുക്തനാക്കുവാന്‍ വിചാ 
രിക്കുന്നുവോ അവനെക്കൊണ്ടു സല്‍കമ്മവും ആരെ ഈ എ 
ല്ലാലോകങ്ങളില്‍നിന്നും അധഃപതിപ്പിക്കുവാന്‍ വിചാരിക്കുന്നു 
വോ അവനെക്കൊണ്ടു പാപകമ്മവും ചെയ്യിപ്പിക്കുന്നവന്‍ 
ആത്മാവായ ഈശ്വര൯ന്‍തന്നെ ആകുന്നു, എന്നും, ഇവന്‍ത 
ന്നെ ലോകാധിപനും ലോകേശ്വരനുമാകുന്നുവെന്നും ശ്രുതിയയ 
പദേശിക്കുന്നതു്‌' ബ്രഹ്മത്തിലല്ലാതെ മുഖ്യപ്പാണനില്‍ ഒരു കാ 
ലത്തിലും ഒരു വിധത്തിലും യോജിക്കയില്ല. അതിനാല്‍ പ്രാണ 
ശബ്ദം ബ്രഹ്മപരംതന്നെ. 


ന വക്‌ തുരാത്മോചദേശാദിതിചേ 
ഒദ്ധ്യാത്മസംബന്ധഭമാഹൃസ്തിന്‍. സൂതും 29. 
പ്രാണന്‍ ബ്രഹ്മം എന്നു ചാഞ്ഞതിയ ആകേഷപം. 

പ്രാണശബ്ദം പാഞ്ബയഹമ വിഷയമല്ല. എനത്തുകൊണ്ടെ 
ന്നാല്‍ വക്താവായം ദേവഖതാമത്മാവായു.മിരിക്കുന്ന ഇന്‍ പ്പ 
തര്‍ദ്നനോടു “മാമേവ വിജാനഹി?? എന്നെത്തന്നെ അറി 
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ഞ്ഞ.കൊഠംക എന്നാരംഭിച്ചിട്ട ഴപ്പാണോസ്കി പ്രജ്ഞാത്മാ?? 
ഞാന്‍ പ്രജ്ഞാത്മാവായ പ്രാണനായിരിക്കുന്നുവെന്ന്‌ അഹം 
കാരത്തോടുകൂടെ സ്വന്തം സ്വരൂപത്തെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നു. 
വക്താവിന്‍െറ ആത്മതേ_ന ഉ.പദേശിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്ന പ്രാ 
ണന്‍ എങ്ങനെ ബ്രഹ്മമാകും? 


““അവാഗമനാഃ?? (ബ്ലഹം. 3_9_8) വാക്കും മനസ്സും ഇ 
ല്ലാത്തതായ ആ ബ്രഹ്മം എങ്ങനെ സംസാരിക്കും? അതുകൊ 
ണ്ടു ശരീരമില്ലാത്ത ആ ബ്രഹ്മത്തില്‍ ഇല്ലാത്ത ധമ്മങ്ങളോടുക്ര 
ടിയ ശരീരമുള്ള ഇന്ദ്രന്‍ ആത്മാവിനെത്തന്നെ പ്രശംസിച്ചിരി 
ക്കുന്നു: 

“ത്തിശീഷാണം ത്വാഫ്ടുമഹനമരുന്മുഖാന്യതീന്‍ 


ശാലാവ്ൃകേഭ്യഃ പ്രായച്ഛൂം"? മുന്ന തലയുള്ളവനും ത്വഷ്ടാ 
വിന്‍െറ പുത്രനുമായ വിശ്വരൂചനെ ഞാന്‍ സംഹരിച്ചു. വേ 
ദാന്തപരിശീലനമില്ലാത്ത സന്യാസികളെ ചെന്നായ്ക്കഛംക്കു 
ഭക്ഷണമാക്കിക്കൊടുത്തു എന്നിങ്ങനെ താ൯ കാട്ടിട്ടുള്ള പരാ 
ക്രമങ്ങളെ എടുത്തുകാണിച്ചിരിക്കുന്നു. ബലവാനായതുകൊ 
ണ്ടു” ഇന്ദ്രന്ന്‌' പ്രാണത്വം യുക്തംതന്നെ. “പ്യോണോവൈബ 
ലം?? എന്നാണെല്ലൊ അറിയപ്പെടുന്നതു”. ബലത്തിനെറ ദേവ 
ത ഇന്ദ്രനാണെന്നതും പ്രസിഭ്ധംതന്നെ. അതി പ്രബലമായ 
ഏതൊരു കമ്മവും ഇന്്രന്‍ചെയ്തുതെന്നേ പറയാറുള്ള. പ്രജ്ഞാ 
ത്മത്വവും അപ്രതിഹതജ്ഞാനമുള്ള ദേവതാത്മാവായ ഇന്ദ്രന്ന 
ണ്ടാവാന്‍ വിരോധമില്ല. ദേവതകഠം അപ്രതിഹതജ്ഞാനമുള്ള 
വരാണെന്ന്‌* പ്രസിദ്ധിയയമുണ്ടെല്ലൊ. ഇപ്രകാരം ദേവതാ 
ത്മോപടേശം ചെയ്യപ്പെട്ടിരിക്കുന്നുവെന്നു നിശ്ചിതമായിരിക്ക 
യാല്‍ ഹിതതമത്വാദി വിശേഷണങ്ങഠം യഥായോഗ്യം വ്യ 
ഖ്യാനിക്കപ്പെട്ടുകൊള്ളേണം. അതുകൊണ്ട്‌" വക്താവായ ഇന്ദ്ര 
ന്‍െറ ആത്മാവിനെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കയാല്‍ പ്രാണശബ്ദും ബ്ര 
വിഷയമല്ല എന്ന ആക്ഷേപത്തെ എടുത്തുകാട്ടിട്ട അതിന്നു 
സമാധാനം പറവാന്‍ *4അദ്ധ്യാത്മസംബന്ധഭമാഹൃസ്തീന്‍?? 
അഭ്ധ്യഠത്മസംബന്ധംംപ്രത്യഗാത്മസംബന്ധം. ഭമാ-അധികം, 
അസ്ത്രിന്‍_ഇതില്‍,_ ഈ അദ്ധ്യായത്തില്‍ _ പ്രതൃഗാത്മാവിനെ 
ബാഹുള്േപ്യന സൂചപ്പിച്ചിരിക്കുന്നു. 
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യാവഭ്ധുസ്തിന്‍ ശരീരെപ്രാണോ വസതി താവദായുഃ?? 

ഈ ശരീരത്തില്‍ പ്രാണന്‍ എഏത്രകാലംവരെ വസിക്കുന്മവോ 

അത്രകാലംവരെ ആയുസ്സ്‌ നിലനില്ല്ലം, എന്നത്ഥമായ വാ 

ക്യം പ്രനഞാത്മാവായ പ്രത്യ ഗാത്മാവിന്നു മാത്രമേ ആയുസ്സി 

നെ നിലനിത്താനും ഇല്ലാതാക്കുവാനും സ്വാതന്്്യമുള്ള. ദേവ 

താത്മാവു” പുറമേയുള്ളതാകയാല്‍ അതിന്നായുസ്സില്‍ അസികാ 
രര 
രമില്ലെന്നു സ്ത്റഷ്ടുമാക്കുന്നുണ്ട്‌. 


“തഥാസ്മ്രീത്വേചപ്രാണാനാംനിഃ ശ്രേയസം? 


പ്രാണനുണ്ടായാല്‍ മാത്രമേ ഇന്്രിയങ്ങംക്ക്‌” നിഃ ശ്രേയസം 
ഉണ്ടാകയുള്ള, എന്ന വാക്യം ശരീരത്തില്‍ ഇന്രിയങ്ങംക്കാ 
ശ്രയം പ്രാണനാണെന്നു കാണിക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ, 
“4പ്രാണഏവ പ്രജ്ഞാത്മേദംശരീരം പരിഗ്ൃഹ്യോതഥാപയതി?? 
പ്രാണനാകുന്ന പ്രജ്ഞാത്മാവുതന്നെ ഈ ശരീരത്തെ സ്വീകരി 


ച്ചുയത്തുന്നു. (കൌ. 838) 
“ന വാചം വിജിജഞാസീതവക്താരം വില്യാത്‌ ?? 


വാക്കിനെ അറിവാന്‍ ആഗ്രഹഫിക്കേണ്ട. വക്താവിനെ അറി 
യേണം എന്നാരംഭിപ്ചിട്ടു 


തദ്ൃയഥാ രഥസ്യാരേഷുനേമിരപ്പ്യിതാ 
നാഭാവരാ അപ്പ്ിതാ ഏവമേവൈതാ 
ഭൂതമാത്രാ$ പ്രജ്ഞാമാത്രാസ്വപ്പ്റിതാഃ 

പ്രജ്ഞാമാത്രാഃ പ്രാണേ / പ്രിതാട 


സഏഷപ്രാണഏവപ്പജ്ഞാത്മാ / നന്ദോ./ ജരോ /മുതഃ?? 
തേരിന്‍െറ ആരക്കാലില്‍ കൂടം ഏതുവിധം കോക്കപ്പെട്ടിരിക്കു 
ന്നുവോ അതേവിധത്തില്‍ ഈ അഞ്ചു ഭൂതങ്ങളേയും ഗബ്ദാദി 
വിഷയങ്ങളേയും ജ്ഞാനേന്രിയങ്ങളിലും അവയില്‍കൂടെയുണ്ടാ 
കുന്ന അറിവുകളിലും കോക്ഷപ്പേട്ടിരിക്കുന്ന. ആ പ്രജ്ഞകളും 
മാത്രകളും പ്രാണനില്‍ കോക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. ആ ഇറ പ്രാണ 
ന്‍തീന്നെ പ്രജ്ഞാത്മാവും ആനന്ദവും അജരമനും അമൃതവ്യമാകു 
ന്ന. എന്ന ശ്രുതിവീഷയങ്ങളിലും ഇന്ദ്രിയങ്ങളിലും ബന്ധപ്പെ 
ട്രാതെ വിഷയ്യ്രിയവ്യവഹാരങ്ങറംക്കുധിഷ്ഠാനമായ പ്രതൃഗാ 
ത്മാവിനെ പറഞ്ഞുകൊണ്ടു അവസാനിക്കുന്നു. 
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ഈ ശ്രുതിയുടെ ആന്തരാത്ഥം പ്രാണശബ്ദും ബ്രഹ്മപരം. 
എന്നു ധരിച്ചാല്‍ മാത്രമേ യുക്തമാകയുള്ള. 


“സമ ആത്മേതിവിദ്യഠത്‌'?? ആ പ്രാണന്‍ എന്‍െറ ആ 
ത്മാവെന്നറിയേണം. എന്ന വാക്യം പ്രാണന്‍ പ്രത്ൃഗാത്മാ 
വെന്നതന്നെ സ്തൃഷ്ടമാക്കിയിരിക്കുന്നു. 


“അയമാത്മാ ബ്രഹ്മസവ്യാനു 337? (ബ്ൃഹം- 9_5_10) 
സവ്ൃക്കും അനുഭവമുള്ള പ്രത്യാഗാത്മാവു' ബഹ്മം എന്നു വേറെ 
ശ്രുതിയുമുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടു്‌” അഭ്ധ്യാത്മസംബന്ധം അധിക 
മായയള്ള ഈ ഉപദേശം ബ്രഹ്മത്തെകറഠിച്ചുള്ളതുതന്നെ. ദേവ 
താത്മാവിനെ സംബന്ധിച്ചിരിക്കുന്നതല്ല. 


ശാസ്ത്രദുഷ്ട 0 രതൂപദേശോ 
വഠമദേവവത്‌'. സൂത്രം 30. 


ഇന്ദ്രനെന്നു പ്രസിദ്ധനായ ടേവതാത്മാപപ്‌' ശാസ്ത്രാനുസരണം 
സ്വാത്മാവായി വിളങ്ങുന്നതു” ബ്രഹ്മംതന്നെയെന്ന അപരോ 
ക്ഷസാക്ഷാല്‍കാരത്താല്‍ അറിഞ്ഞിട്ടു എന്നെത്തന്നെ ബ്രഹ്മം 
എന്നറിഞ്ഞ,കൊംക എന്നു” വാമദേവന്‍ തന്നെത്താന്‍ 
“ഞാന്‍തന്നെ മനുവും ഞാന്‍തന്നെ സൂഴ്യുനും?? എന്നനുഭവിച്ച 
റിഞ്ഞതുപോലെ ഇന്ദ്രനും പറഞ്ഞു. 


“ത്രദ്യോയോടേവാനാം പ്രത്യബുദ്ധ്യത 

സ ഏവ തദദവത്‌..??” ദേവന്മാരില്‍ ആരാരതിനെ അ 
റിഞ്ഞവോ അവന്‍ അതായ്‌ ത്തന്നെ ഭവിച്ചു. (ബു,ഹം. 
1 _4_ 40) എന്നു ശ്രുതിയയമുണ്ടു്‌. എന്നെത്തന്നെ അറിഞ്ഞു 
കൊഠംകയെന്നു പറഞ്ഞതില്‍പിന്നെ ത്വാഷ്ടവധാദി ചൈത 
വന്‍ ഞാന്‍ എന്നു” ആത്മാവിനെ സ്തൂതിച്ചുവെല്ലൊ. എന്ന 
ആക്ഷേചത്തെ പരിഹരിക്കേണം. അതിന്നു സമാധാനം: 
വിശ്വരൂപവധം മുതലായതു പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു അറിയേണ്ട 
വനായ ഇന്ദുന്നു വേണ്ടീട്ടല്ല. ഇന്ദ്രന്ന്‌ വേണ്ടിട്ടാണെങ്കില്‍ 
മാത്രമേ ദേവതാത്മാവായ ഇന്നെ സ്തൂതിക്കുന്നതായി വരിക 


യുള്ളൂ. 


ടാ 337: 


പിന്നെ എന്താണീവിധം പറഞ്ഞതിന്‍െറ ആവശ 0.൭൦ 
ഇന്ദ്രന്നുള്ള ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തെ തിപ്പാന്‍വേണ്ടീട്ടാണു്‌, ആ 
സംഗതി പറഞ്ഞിരിക്കുന്നതു്‌. ആ വക സാഹസകമ്മങ്ങളെ 
ഉപനയസിച്ചുതില്‍പിന്നെ “ആ എന്‍െറ ഒരു രോമംപോലും 
നശിക്കുന്നില്ല?" ആത്മാവായ എന്നെ യാതൊരു കമ്മവും__പു 
ണ്യപാപങ്ങറം രണ്ടും - സ്റ്ൃശിക്കയില്ല. ആ വിധം ആത്മാവാ 
യ എന്നെ_ആത്മാവിനെ _യാതൊരുവന്‍ അറിയുന്നുദവാ 
അവന്‍െറ ആത്മസ്വരൂപത്തെ ഏതൊരു കമ്മത്തിന്നും തട 
സ്ഥപ്പെടുത്തുവാന്‍ കഴികയില്ല. ഇതില്‍ അറിയപ്പെടേണ്ടതാ 
യ ബ്രഹ്മജ്ഞാനത്തിന്‍െറ മഹിമയെ കാണിച്ചിരിക്കയാല്‍ 
““പ്രാണോസ്തി പ്രയ്ഞാത്മാ?? എന്നതിലെ പ്രാണശബ്ദും ബ്രഹ്മ 
വിഷയംതന്നെ. 


ജീവമുഖ്യപ്രാണലിംഗാന്നേതി ചേ. 
ന്നോപാസാരര്രെ വിദ്ധ്യാ ഭാശ്രിതത്വാ 
ദിഹതദ്യോഗാത്‌. സൂത്രം 81. 


അദ്ധ്യാത്മസംബ ഡം അധികമായി കാണപ്പെടുന്നതുകൊണ്ടു 
ബാഹ്യമായ ദേവതാത്മാവിന്‍െറ ഉപദേശമല്ല ഇതു” എന്നതു 
ശരിതന്നെ. എങ്കിലും പരബ്രഹ്മവാക്യമാണിതെന്ന വരാന്‍ 
തരമില്ല. എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍ ജീവലിംഗവും മുഖ്യപ്രാണ 
ലിംഗവും ഇതില്‍ കാണുന്നണ്ടു:.__:4വാക്കിനെയല്ല അറിവാ 
൯ ആഗ്രഹിക്കേണ്ടതു്‌”. വക്താവിനെയാണറിയേണ്ടതു?7, 
എന്ന വചനം സ്തറഷ്ടുമായ ജീവലിംഗമാണല്ലൊ. ഇതില്‍ 
വാഗാടികരണങ്ങളോട' ചേന്ന വ്യാപരിക്കുന്നവനും ശരീരേ 
ന്രീയങ്ങളുടെ അദ്ധ്യക്ഷനുമായ ജീവനെ അറിയേണം എന്നു 
പറയപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. അപ്രകാരംതന്നെ പ്രാണനാകുന്ന പ്ര 
ഇഞാത്മാവു' ഈ ശരീരത്തെ ഉത്ഥാപനം ചെയ്യുന്നു”? എന്ന 
വചനം മുഖ്യ പ്രാണനെ കാണിക്കുന്നു. 


പ്രാണസംവാദത്തില്‍ വാഗാദികളായ ഇന്ദിയങ്ങളോടു 
വരിഷ്ട്രനായ പ്രാണന്‍: _. 

ഗ്രോമോഹമാ പട്്ഥാഹമേവൈതത' 

പഞ്ചധാത്മാനം പ്രവിഭജ്യൈതദ്‌' ബാണ 

മവഷ്ടരഭ്യ വിധാ രയാമി?? (പ്രം. 9_8) 
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നിങ്ങഥം തെററായിട്ടു ധരിക്കേണ്ട. ഞാന്‍തന്നെ എനെഠ സ്വ 

രൂപത്തെ പ്രാണാപാനാദിപഞ്ചവിധത്തിലാക്കിട്ട ഇൻ ശരീര 
[ 

ത്തെ തളച്ച കൂടാതെ വ്യാചരിപ്പിക്കുന്നു. 


ഇതിലുള്ള “ഇദം? എന്നതിനെ മാററീട്ടു * ഇമംശരീരം?? 
എന്ന്‌” ഏതൊരുത്തര്‍ പഠിക്കുന്നുവോ, അവര്‍ ഈ ജീവനെ 
അഥവാ ഇന്രിയഗ്രാമത്തെ ഞാന്‍ നിലനിത്തുന്നവെന്നു വ്യാ 
ഖ്യാനിച്ചുകൊള്ളേണം. പ്രജ്ഞാത്മത്വവും ചേതനത്വവും ജീവ 
നില്‍ യുൃക്തംതന്നെ. അറിവിന്നു സാധനങ്ങളായ _ ഇന്ദ്രിയത്ങഠം 
ക്കാശ്രയമായ_ പ്രാണനിലും ഇതു ചേച്ചയുള്ളതുതന്നെ. ജീവ 
നെയും മുഖ്യ പ്രാണനെയും പരിഗ്രഹിക്കുന്നപക്ഷം ഇവര്‍ 
രണ്ടുപേരും ഒന്നായിചേന്നു വ്യാപരിക്കുന്ന തുകൊണ്ടു അഭേദ 
നിര്‍ദ്ദേശം. സ്വരൂപത്താല്‍ രണ്ടു വിധത്തിലായതുകൊണ്ടു ഭേദ 
നിര്‍ദ്ദേശം. രണ്ടുപേരെയും ഏകരൂപത്തിലും രണ്ടു രൂപത്തി 
ലും ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നു വരുന്നതു” ചേച്ചയുള്ളതുതന്നെ. 


“യോവ്വൈപ്രാണട സാ പ്രജ്ഞാ?? 

ഡസ്യോവൈപ്രജ്ഞാ സപ്രാണട?? 

“സേഹഷ്യയേതാവസ്മിന്‍ ശരീരേവസതട?? 

*“സഹോല്‍ക്രാമതട?? പ്രാണ൯ യാതൊന്നേോ അതുത 
ന്നെ പ്രജ്ഞാ. പ്രജ്ഞ യാതൊന്നോ അതുതന്നെ പ്രാണന്‍. 
ഇവര്‍ രണ്ടുപേരും ഈ ശരീരത്തില്‍ ഒരുമിച്ചു വസിക്കുന്നു. ഒരു 
മിച്ചുതന്നെ വിട്ടുപോകുന്നു, എന്ന ശ്രുതിയമുണ്ടു്‌. അതുകൊണ്ടു 
ജീവനെയോ മുഖ്യ പ്രാണനെയോ രണ്ടുപേരെയും കൂടീട്ടോ 
ഇവിടെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നു ധരിക്കേണം. 


ബ്രഹ്മത്തെ ഉപദേശിച്ചിരിക്കുന്നുവെന്നു ധരിക്കുംപക്ഷ 
ത്തില്‍ ഏതൊന്നു മറേറതൊന്നിനോട ചേനിട്ടോ പിരിഞ്ഞി 
ട്ടോ ഇരിക്കുന്നതെന്നു കാണിപ്പാന്‍ കഴികയില്ല. അതുകൊണ്ടു 
ഇവടെ ബ്രഹ്മോപദേശം ചെയ്തിരിക്കുന്നുവെന്നു ധരിപ്പാന്‍ 
മാഗ്ലമില്ല എന്ന പൂവ്വപക്ഷത്തിന്നു സമാധാനം പറയുന്നു. 


ഇവടെ ഈവിധം ശങ്കിപ്പാനവകാശമില്ല. എന്തുകൊ 
ണ്ടെന്നാല്‍ ഇവിധം ശങ്കിച്ചാല്‍ ജീവോപാസനം; മുഖ്യ പ്രാ 
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ണോപാസനം, ബ്രഹ്മോപാസനം, എന്ന മൂന്നുവിധം ഉപാസ 
നം വെവ്വേറെ ചെയ്തിരിക്കുന്നുവെന്നു പറയേണ്ടതായ്്ുരും. ഒരു 
വാക്യത്തില്‍ മൂന്നുവിധം ഉപാസനം പറഞ്ഞിരിക്കുന്നുവെന്ന്‌ 
സ്വീകരിപ്പാന്‍: പാടുള്ളതല്ല. ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങളെ പരീ 
ശോധിക്കുമ്പോഠം ഇതു്‌” ഒരേ വാക്യമാണെന്നു നിശ്ചയിപ്പാന്‍ 
കഴിയും. “എന്നെത്തന്നെ അറിഞ്ഞ,കൊഠംക. ഞാന്‍ പ്രാ 
ണനും പ്രജ്ഞാത്മാവുമായിരിക്കുന്ന?? എന്നാരംഭിച്ചിട്ട ““ആ 
എന്നെ ആയുസ്സും അമൃതവും"? ആയിട്ടുപാസിച്ചുകൊഠംക, എ 
ന്നാദ്യം പറഞ്ഞു. 

ആ ഈ പ്രാണന്‍തന്നെ ““ആനന്ദമായ്യം പ്രജഞാത്മാവാ 
യും ജമാതീതനായും അമൃതമായയം?? ഇരിക്കുന്നതു എന്നു അവ 
സാനത്തിലും പറഞ്ഞിരിക്കുന്നു. ആരംഭവും അവസാനവും 
ഒരേവിധത്തിലിരിക്കുന്നതിനാല്‍ ഒരേ അത്ഥംതന്നെ ആ വാ 
ക, ത്തിലിരിക്കുകയുള്ളവെന്നു ധരിക്കുന്നതാണ്‌ യൃക്തം. ഇവ 
ടെ കാണുന്ന ബ്രഹ്മലിംഗത്തെ മറെറാന്നിന്‍െറ ലിംഗമാണെ 
ന്നു ധരിക്കാനാവശ്യമില്ല. പത്തു ഭൂതങ്ങളും മാത്രകളും.സ്ഥുല 
ങ്ങളും സൂക്ഷ്മങ്ങളും_ജ്ഞാന്േന്്രിയങ്ങളും വിഷയങ്ങളും കൂടിയ 
പത്തും ഇവയെല്ലാം ബ്രഹ്മത്തിലല്ലാതെ വേറെ എഏവടെയാണ 
പ്യൂണം ചെയ്യുക. മറ൨ യാതൊരു സ്ഥാനവും അപ്പൂണയോഗ്യ 
മായിട്ടില്ല. 

ബ്രഹ്മലിംഗമുള്ളതുകൊണ്ടു്‌ പ്രാണനെ ബ്രഹ്മമായിട്ടു കാ 
ണിക്കുന്ന ശ്രുതി വേറെയുമുണ്ടു. ഇവടെയും ഫഹിതതമം എ 
ന്നിത്യാടി വിശേഷണങ്ങംംകൊണ്ടു പ്രാണനില്‍ ബ്രഹ്മലിംഗം 
കാണപ്പ്പെടുന്നുണ്ടു'. അതുകൊണ്ടു ഈ ഉപദേശം ബ്രഹ്മപരംത 
ന്നെ എന്നറിഞ്ഞ.കൊള്ളേണം. 

“ഈ ശരീരത്തെ പരിഗ്രഹിച്ചുയത്തുന്നു?? എന്ന വച 
നം മുഖ്യ പ്രാണലിംഗമാണെന്നു” പറഞ്ഞതും സ്വീകായ്യു മല്ല. 
എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: പ്രാണചലനാദീ വ്യാപാരം പരമാ 
ത്മാധീനത്താല്‍ നടക്കുന്നതുകൊണ്ടു ഉപചാരമായിട്ടു പ്രാ 
ണന്‍ നടത്തുന്നുവെന്നു പറഞ്ഞതായിട്ടു കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


നേപ്രാണേന നാപാനേന മത്ത്യോജീവതികശ്ചന 
ളി 
ഇതരേണതുജീവന്തി യസ്ത്രീന്നേതാവുപാശ്രിതെയ്‌? 
(്രാഠം. 2_6 5) 
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പ്രാണനെക്കൊണ്ടോ അപാനനെക്കൊന്ടോ ഒരു മനുഷ്യനും 
ജീവിക്കുന്നില്ല. ഈ രണ്ടു വായക്കളം ഏതിനെ ആശ്രയിച്ചിരി 
ക്കുന്നുവോ ആ ആത്മാവിനെക്കൊണ്ടാണ്‌ ജീവിക്കുന്നതു”. ആ 
ആത്മാവാണ്‌” ജീവരൂപേണ ശരീരത്തെ നിലനിത്തു നനതെന്നു 
സ്ധാരം. 


വോക്കിനെയല്ല; വക്താവിനെയാണു്‌ അറിയേണ്ട? 
എന്ന വചനം ജീവലിംഗം എന്നു പഠഞ്ഞുവെല്ലൊ. അതും 


ബ്രഹ്മത്തില്‍ ചേച്ചുയുള്ളതുതന്നെ. ജീവന്‍ എന്ന ചൈതന്യം 
ബ്രഹ്മത്തില്‍നിന്നതയന്തം ഭിന്നമായ തത്വമല്ല. 


“തത്ത്വമസി? “*“അഹംബ്രഹ്മാസ്തി?? എന്നിങ്ങനെയുള്ള 
ശ്രുതികഠം ജീവനും ബ്രഹ്മവും ഒന്നുതന്നെയെന്നറപ്പിക്കുന്നു 
ണ്ട്‌, ബ്രഹ്മമായിത്തന്നെ ഇരിക്കുന്ന ജീവന്‍ ബുദ്ധ്യാദികളായ 
ഉപാധികഠംനിമിത്തം ഉണ്ടായ വിശേഷത്തോടുകൂടെ കത്താ 
വും ഭോക്താധുമാണെന്നു പറയപ്പെടുന്നു. ആ ജീവന്‍െറ ഉപാ 
ധികളെ നീക്കിട്ട സ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മത്തെ ബോധിപ്പിക്കുവാ 
നാണ്‌ *“വാക്കിനെയല്ല; വക്താവിനെയാണറിയേണ്ട?"തെന്നു 
പദേശിച്ചത്‌. പ്രത്ൃയഗാത്മാവിനെ അറിയിപ്പിക്കുവാന്‍ ചെയ്തു 
ആ ഉപദേശം ബ്രഹ്മത്തില്‍ത്തന്നെ അവസാനിക്കുന്നതല്ലാതെ 
ജീവനെ സംബന്ധിക്കുന്നതല്ല. 


“യദ്വാചാനഭ്യൂദിതം യേനവാഗദഭ്യന്യതെ 
തദേവബ്രഹ്മത്വം വിദ്ധിനേദം യദിദമുപാസതെ?? 
(കേനം. 14) 
വാക്കിനാന്‍ പറയപ്പെടാത്തതു'” യാതൊന്നോ ഏതൊ 
ന്നിനാല്‍ വാക്ക്‌ പ്രകാശിപ്പിക്കപ്പെടുന്നവോ-അതാണ്‌' ബ്രഹ്മം 
എന്നു നീയറിഞ്ഞകൊഠംക. 


ലോകത്തില്‍ ഇതു ഇതു” എന്നു പറഞ്ഞുകൊണ്ടു ഏതൊ 
ന്നിനെ ഉപാസിക്കുന്നുവോ അതു ഉപാസ്യമായ ശുദ്ധബ്രഹ്മമ 
ല്ലെന്നു കണ്ടുകൊഠംക എന്നും ശ്രുതിയുണ്ട്‌. ഉപാസനാടിക്രി 
യകളെ നടത്തുന്ന തത്ത്വത്തില്‍ ഉ.ംപ്പെട്ടതല്ലാതിരിക്കുന്നതാ 
ണ്‌” ആത്മസ്വരൂപമായ ബ്രഹ്മം എന്നു ബോധിപ്പിക്കുന്നുണ്ടു'. 


കം ചിട 


“ശരീരത്തില്‍ പ്രാണനും പ്രജ്ഞാത്മാവും ഒന്നിച്ചു വസി 
ക്കുന്നു ഒന്നിച്ചു പോകുന്നു?" എന്ന കാരണത്താല്‍ പ്രാണനെ 
യൃം പ്രജ്ഞാത്മാവിനെയും പിരിച്ചുകാണിക്കുന്നതു" ബ്രഹ്മവാദ 
ത്തില്‍ യൃക്തമല്ലെന്നു പറഞ്ഞുവെല്ലൊ. അതൊരു ദോഷമ 
ല്ല: എന്തുകൊണ്ടെന്നാല്‍: ഇഞാനശക്തിക്കാശ്രയമായ ബു 
ദ്ധിയയം ക്രിയാശക്തിഷ്ക്രാശ്രയമായ പ്രാണനും പ്രതൃഗാത്മാവി 
ന്‍െറ ഉപാധികളാകുന്നു. ഉപാധികഠംക്കും ഉപഹിതത്തിന്ും 
ഭേദമുണ്ടെന്നു പറയുന്നതില്‍ തെററില്ല. പ്രത്ൃഗാത്മാവാകട്ടെ 
ബുഭ്ധിപ്പാണങ്ങളോടും അവയെ ഉപാധിയായി സ്വീകരിച്ചിരി 
ക്കുന്ന ഉപഹിതചൈതന്പയമായ ജീവന്‍െറ യഥാത്ഥസ്വരൂപ 
നുമാകയാല്‍ അഭേദമായി പറയുന്നതും യൃക്തംതന്നെ. ആകയാ 
ല്‍ പ്രാണന്‍തന്നെ പ്രജ്ഞാപ്രജ്ഞതന്നെ പ്രാണന്‍, എന്നു പ 
റഞ്ഞതില്‍ തെററില്ല. 


അല്ലെങ്കില്‍; 31 ഠം സൂത്രത്തിന്ന്‌” മറെറാരു വിധത്തി 
ലും വ്യാഖ്യാനം കല്പിക്കാം: എങ്ങനെയെന്നാല്‍: ബ്രഹ്മവാ 
കൃത്തിലും ജിവനന്‍െറയും മുഖ്യ പ്രാണന്‍െറയും ലക്ഷണം കാ 
ണപ്പെടുന്നതില്‍ തെററില്ല. ബ്രഹ്മത്തെ മൂന്നു വിധത്തിലും 
ഉപാസിക്കാന്‍ വിരോധമില്ല, എന്നത്ഥം. പ്രാണധമ്മമായി 
ടെ പ്രജ്ഞാധമ്മമായിട്ടം, ബ്രഹ്മധമ്മമായിട്ടും ഉ.പാസിക്കാം. 
ഈ മൂന്നു രൂപത്തിലും പ്രകാശിക്കുന്ന വസ്തു ഏകമായതിനാല്‍ 
മൂന്നുവിധോപാസനയും ഒന്നില്‍ നില്ലുന്നു. 


“ആയുസ്സും അമൃതവും എന്നുപാസിച്ചുകൊഠംക. ആയു 
സ്‌ പ്രാണധമ്മമാകുന്ന്‌? എന്നം “ഈ ശരീരത്തെ പരിഗ 
ഹിച്ചയത്തുന്നു?? എന്നും അതുകൊണ്ടു” ഇതുതന്നെ ഉക്ഥം എ 
നനുപാസിച്ചുകൊഠംക എന്നമുള്ള വാക്യങ്ങാം പ്രാണധമ്മത്തെ 
കാണിക്കുന്നു. 

പിന്നെ എച്ചകാാം ജാ ബുദ്ധിയില്‍ എല്ലാ ഭൂതങ്ങളും 
അടങ്ടുന്നവോ അതിനെ വ്വടിക്ടാം എന്നാരംടിച്ചുകൊണ്ടു 
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പറയുന്നു:._ വാക്കുതന്നെ ഈ പ്രജ്ഞയുടെ പകതിഭാഗത്തെ 
പൂത്തിയാക്കുന്നു. എങ്ങനെയെന്നാല്‍: വാഗിന്രിയം വഴിക്ക്‌ 
ബുദ്ധി, നാമാത്മകപ്രജ്ഞാശക്തിക്കി വിഷയമായി ഭവിക്കുന്ന. 
നേത്രാദികളാല്‍ അറിയപ്പെടുന്ന ഭൂതമാത്രകഠം_രൂപാടികഠം. 
ആ പ്രജ്ഞാശക്തിയയടെ മറെറാരു പകുതിയെ പൂത്തിയാക്കുന്നു. 
ഇതിന്‍െറ സാരം: __ചിദാത്മാവു” ബുദ്ധിയില്‍കൂടി വാഗിന്ര്രിയ 
ത്തെ അഭിമാനിച്ചുകൊണ്ടു വാക്കിനാല്‍ നാമങ്ങളെ പ്രാപിക്കു 
ന്നു എന്നതു” പ്രജ്ഞധമ്മത്തെ കാണിക്കുന്നു. ഇവതന്നെ പ്ര 
ഇഞാവിഷയമായ പത്തു ഭൂതമാത്രകളായും, അധിഭതത്തില്‍ 
പത്തു പ്രജഞാമാത്രകളായും ഭവിക്കുന്നു. അതിനാല്‍ ഭൂതമാത്ര 
കഠം ഇല്ലെങ്കില്‍ പ്രജ്ഞാമാത്രകഠം ഇല്ല. പ്രജ്ഞാമാത്രക്ഠം ഇ 
ല്ലെങ്കില്‍ ഭൂതമാത്രകളും ഇല്ല. ഇതു രണ്ടില്‍ ഒററക്കൊററയാ 
യിട്ടു യാതൊരു രൂപത്തെയും സ്ൃഷ്ടിക്കയില്ല. ഇതു” പലവിധ 
ത്തിലിരിക്കുന്നതുമല്പ. തേരില്‍ ആരക്കാലുകളില്‍ കൂടം എങ്ങി 
നെ യോജിച്ചിരിക്കുന്നവോ അതുപോലെ ഭൂതമാത്രകളെ പ്ര 
ഇഞാമാത്രകളില്‍ ചേത്തിയിരിക്കുന്നു. പ്രജ്ഞാമാത്രകഠം പ്രാ 
ണനില്‍ യോജിപ്പിക്കപ്പെടിരിക്കുന്നു. ആ ഈ പ്രാണനാകുന്നു 
പ്രജ്ഞാത്മാവു', എന്നിവ ബ്രഹ്മധമ്മത്തെ കാണിക്കുന്നു. ആക 
യാല്‍ മുന്‍പറഞ്ഞ രണ്ടുപാധി ധമ്മത്തോടും സ്വന്തം ധമ്മ 
ത്തോടും (സ്വതെയുള്ള ബ്രഹ്മധമ്മത്തോടും) മുന്നുവിധത്തില്‍ 
ഒരേഉപാസനം ഇവിടെ വിധിക്കപ്പെട്ടിരിക്കുന്നു. 


ടു 


“മനോമയ പ്രാണശരീരദഃ?? (ഛാ. 83_ 14 _9) 


എന്ന ശ്രുതി ഉപാധീധമ്മത്തില്‍ കൂടെ ബ്രഹ്മോപാസനം ഉപ 
ദേശിക്കുന്നുണ്ടു്‌. ഇവടെയും അതു യോജിച്ചിരിക്കുന്നു. വാക 
ത്തിന്‍െറ ഉപക്രമോപസംഹാരങ്ങളില്‍നിന്ന്‌ ഏകാത്ഥം ധരി 
ക്കാവുന്നതിനാലും പ്രാണന്‍െറയും പ്രജ്ഞയുടെയും ബ്രഹ്മത്തി 
ന്‍െറയും ലിംഗം ഉള്ളതുകൊണ്ടു” ഏകമായ ബ്രഹ്മോപാസന 


പി വാ 


ത്തെ ഉ.പാധിമധമ്മം വഴിക്കും സ്വകീയധമ്മം വഴിക്കും ആവാം 
എന്നുള്ളതായ) കണ്ടുകൊള്ളേണം. 


ഇങ്ങനെ ശ്രീമച്ഛാരീരകമീമാംസാ_ ഭാഷ്യരൂപമായ 
ശ്രീമച്ഛുകകര ഭഗവത്‌ പാദകൃതിയിലെ 


പ്രഥമാധ്യായത്തിലെ 


പ്രഥമപാദം സമ്മണ്ണം. 


-എ4-- 


സ്ൃചനം. 





ഒടുവില്‍ കഴിഞ്ഞ പ്രതദദനാധികരണത്തില്‍ നിരഗുണ 
ബ്രഹ്മത്തെ പ്രതിപാടിച്ചുവെന്നാണ്‌' ഭാഷ്യകാരമതം. പ്രാണധ 
മ്മം, ജീവധമ്മം, ബ്രഹ്മധമ്മം എന്നിവയോടു കൂടിയ ബ്രഹ്മോ 
പാസത്തെ പ്രതിപാദിച്ചുവെന്നാണു' വൃത്തികാരമതം. ഈ മതം 
യ്യു മ ക 0 റ 
സ്വീക യയപൃമല്ലെന്നു ഭഷ്യ) രന്‍ ഭാഷ്യത്തില്‍ സുചിപ്പിച്ചിട്ടു 
ണ്ടു. ഏക വാക്യത്തില്‍ മൂന്നുവിധമായ അത്ഥം വരികയില്ല. 
ഏകവാക്ുത്തില്‍ ഏകാത്ഥം എന്ന ശാസ്ത്രുമയ്യാദയെ എടുത്തു 
പാഞ്ഞു വൃത്തികാരമതം സ്വീകായ്യയമല്ലെന്നു കാണ്ച്പാനാ 
യ ളി മ ഠി ഴ്‌ ര്ച: ി റ 
ണ്‌" എന്ന ഭാമതിവ്യാബ്യൊനത്തില്‍ സൂചിപ്പിച്ചിടടുണ്ട. വൃത്ത. 
കാരാഭ്‌ പ്രായ ത്തെ വാക്കുകൊണ്ടു ഖണ്ഡിക്കാതെ അത്ഥാക്‌ ഖ 
ണ്ഡിച്ചിാ ടടന്നത്‌നെ സുക്ഷുബുഭ്ധിമാന്മാ* കണ്ടകൊടള്ളേണം 
എന്നു ഭാമയ്‌ വ്യഖ്യോതാവു' ഓമ്മപ്പെടുത്ത്‌ യ്‌ ടന്നു. 





ബ്രഹ്മസൂത്രശങ്കരഭാഷ്യ ഭാഷാനുവാദം 


പ്രഥമാഭ്ധ്യായത്തിലെ പ്രഥമപാടം. 


വില 1ക 8ണെ. 


ആവശ്യപ്പെടേണ്ടതായ മേല്‍വിലാസം: 
സാഹിതൃകശലന്‍: 


പണ്ഡിററ്‌: ൫, 300൧൧] 112, 


2, 0. %01.7.0001, 
111111 








1) ശ്രീമഹാഭാഗവതം ഭാഷാവ്യാഖ്യാനസഹിതം 

19 വാള്യമുള്ള പൂര്‍ണസെററിന്നു 40ക വില. 
ഉ) ശ്രീശിവഗീതാ ഭാഷാഗാനം 1ക 8ണ വില. 
8) ശ്രീ അവധൂത ഗീതാഭാഷാഗാനം 8ണ വില. 


4) ശ്രീ ദക്ഷണാമൂര്‍ത്തൃഷ്ടുകം വിസ്തരിച്ച വ്യാഖ്യാനം ക. 
അയപ്പാന്‍ എല്ലാററിന്നും ചിലവു പുറമെ. 


ഫാ: 0, 900൧. [൧1% 


£. റ. 01.7, 
സ്ന) ചിക്‌. 





നോമ്മന്‍ പ്രിന്‍ടിങ്ങ്‌” ബ്യൂറൊ, കോഴിക്കോട്‌? . 


